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Itinerarios
de la alteridad

Los primeros contactos inter-culturales entre Europa; Africa, Asia y
América han sido tema de uno de los coloquios méds importantes orga-
nizados por la Unidad para la Conmemoracién del Quinto Centenario del
Encuentro de Dos Mundos, de la UNESCO, en su sede de Paris. A conti-
nuacion se publican las diversas ponencias alli presentadas, asi como otras
contribuciones que abordan la misma tematica.




PRESENTACION

Por Eduardo PorTELLA
DIRECTOR GENERAL ADJUNTO DE LA UNESCO

QUI ESTAMOS PARA INICIAR una nueva etapa del programa de la

UNESco Quinto Centenario, Encuentro de Dos Mundos: los en-
cuentros en cadena. Hay que retener estas dos palabras. Encuentro
en el sentido de relaciones, de espacio comin, de asociacién. Ca-
dena en el sentido de enlace, de nuevas posibilidades interactivas,
de contactos inesperados.

Esto significa incluso la competencia para superar el conflicto,
cualquiera que sea, para reprogramarlo creativamente. Sin entre-
garse ni a la nostalgia ni al resentimiento ni a la resignacion.

El encuentro de “‘Dos Mundos’® quizis haya empezado en el
mar por la brijula firme de los ibéricos, pero luego dej6 de ser
un encuentro de portugueses, de espanoles, de italianos y de tan-
tos otros, para ser verdaderamente un encuentro de mundos, de
culturas, de fronteras en todo instante remarcadas. En el interior
de estos encuentros ins6litos, los indios y los negros luego se hicie-
ron protagonistas respetables, aunque localizados en una posicion
nada confortable en el sistema del poder. El sistema del poder era
el sistema del hombre individual, luego transformado en hombre
individualista. Este hombre solitario, 0 mas que todo autoritario,
tuvo que ceder a la presencia del ofro. Ahi tal vez empieza una
nueva historia de la cultura: la historia de la identidad dindmica,
0 mis bien de la identidad abierta. La identidad que no consigue
vivir sin la diferencia. El especticulo de la diferencia, la aparicién
del ofro marginalizado frente al mismo imperial, cambi6 el rumbo
de la historia. Yo diria un poco mds: dirfa que cambi6 el sentido de
la historia. De esa utopia concreta movilizada por la voluntad y por
el sueno. Ahora podemos hablar de la historia del Sol, que es una
historia de todos. Y no solamente de la historia de las Luces, que
es la historia de algunos. Y si hoy queremos seguir llevando ade-
lante el compromiso del encuentro, tenemos que trabajar critica-
mente el lugar de la tradicion. No de la tradicién en, que es una
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tarea, por mds respetable que sea, de los eruditos; sino intentar radi-
calizar la empresa de la tradicion para. La tradicion para es la cultu-
ra, es la necesidad de cohabitacion, es la comprension de que el ofro
es mi otro, es el entendimiento de las relaciones interculturales més
alla del racismo o de todo y cualquier tipo de exclusion.

Nuestra tarea de hoy es la de precisar las formas del encuentro y
la dindmica de las cadenas que se establecieron y se establecen a lo
largo de la historia. Si queremos avanzar un poco mas, quizds ten-
gamos que preguntar: ¢Cudl es la fuerza y cudles son los limites de
ese encuentro? ¢Qué nos queda por encontrar, qué nos falt6 en-
contrar? ¢Qué sigue separando el norte y el sur? Una pregunta
replanteada hace poco por la nueva Europa.

Para responder a estas preguntas, quizds tengamos que desarro-
llar instrumentos criticos apropiados. Aun mas: legitimos. La legi-
timidad es lo que sostiene la normatividad, si no queremos caer en
una pura emboscada formal. Ya no hablamos de un tribunal de las
leyes sin espiritu, y aan mas sin cuerpo. Hablamos de una realidad
que se debe tomar por las raices. La mirada de ahora S(.:l'.l’? una
mirada capaz de ver mas alld de la curiosidad, que es una vision su-
perficial o turistica del otro, y de la culpabilidad, que es una préctica
patolégica de la conciencia infeliz.

Para que llevemos a buen término esta tarea de todos y cada
uno, es indispensable crear y desarrollar este espacio de encuentro
mis alld de las lenguas particulares, de los prejuicios, de las cultu-
ras aisladas, en el campo abierto de la convivencia radical. Esta es
una tarea imposible sin la cooperacion intelectual de los que aqui se
encuentran, y se encontraran cada vez mas.

ENCUENTROS EN CADENA

Por Miguel LEON-PORTILLA
INSTITUTO DE INVESTIGACIONES HISTORICAS, UNAM

E CORRESPONDE, segtin el programa, hacer una presentacion
Mdcl enfoque de la temdtica de nuestra reunion.

Ya nuestro Director Adjunto, Eduardo Portella, ha expresado
una serie de reflexiones que considero encaminan nuestro trabajo
en funcion de lo que se entiende por ‘‘Encuentros en cadena’.
Como lo ha subrayado él muy bien, en esos encuentros las iden-
tidades que existen se mantienen no cerradas al enriquecimiento
cultural, sino del todo abiertas. Creo que es un concepto muy inte-
resante subrayar esto frente a la idea de que ‘‘para que yo sea quien
soy, debo ser siempre idéntico’’.

Identidad si, pero podemos también enriquecernos o podemos
también privarnos de elementos de nuestro propio ser. Un sentido
dindmico dela identidad entra de lleno en la conceptuacién que nos
interesa.

El proceso del encuentro de gentes de uno y otro hemisfe-
rio se inicio en 1492 con lo que describiré como una expedi-
cion espafola. Los que iban en las carabelas, aparte de CristGbal
Colon, eran espanioles. Habia quizds algiin otro genovés, tal vez al-
gunos judios sefarditas, pero era una expedicion espafiola, despa-
chada por los Reyes Cat6licos. Pero a los espafioles pronto van a
seguir otros. Juan Caboto, en 1498, al servicio de Inglaterra, toca
las costas del norte, la Tierra de los Bacalaos; en 1500, Pedro Cabral,
el portugués, navegando en direccién hacia las costas de Africa, a
la altura de las islas de Cabo Verde se desvia, y va a dar al Brasil,
a ““Terra de Santa Cruz’’. Ya tenemos asf la presencia portuguesa.
Poco después los Corte Real, Gaspar y Miguel, otros portugueses,
exploran también las costas del norte de América. Juan de Verra-
zano, al servicio de Francia, llega al rio Hudson, en las orillas de
donde mas tarde surgird Nueva York. Américo Vespucio, un ita-
liano, explora las costas del norte de Venezuela y después baja casi
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hasta el que se llamé Rio de la Plata; Ponce de Ledn, espanol, toca
en 1513 la Florida en busca de la fuente de la juventud; Fernando de
Magallanes, un portugués al servicio de Espana, con Juan Sebastidn
Elcano, en 1519-1522, da la vuelta al mundo. Y asi podriamos se-
guir, enunciando esos primeros encuentros que, uno tras otro, fue-
ron teniendo lugar.

Cortés, en 1519, desembarca en la Tierra Firme, més alld de
las islas, se adentra en Mesoamérica y se asombra ante la grandeza
de Tenochtitlan. Compensacion para los europeos fue toparse con
Mesoamérica y no haber llegado por el momento a Jap6n.

Los Pizarro y Almagro, a su vez, penetraran en el Perd. Jacques
Cartier en 1534 entra por el rio San Lorenzo. Otro francés poco
conocido, Paulmier de Gonneville, en una expedicion que iba hacia
Africa, como le habia pasado antes a Cabral, se desviay va a dar a las
costas, probablemente del Brasil, en 1504. Poco después regreso a
Francia trayendo a un indigena que se llamaba Essomericq, quien
se caso con una bretona y vivio en Rouen donde muri6 ya muy viejo.
Entre sus descendientes hubo un obispo de esa ciudad.

Quiero decir con todo esto que, como reaccion en cadena, se
fueron involucrando en los encuentros los espanoles, portugueses,
italianos, franceses, ingleses, holandeses, unos tras otros. Es de-
cir, gentes de paises europeos abiertos hacia el Mar Tenebroso son
las que contintan, unas tras otras, los encuentros. Hay, en cam-
bio, otros muchos europeos y otros muchos pueblos que tardaron
en entrar en este proceso que, como lo acaba de senalar Eduardo
Portella, marca ya grandes cambios, grandes interacciones en con-
tacto con el otro. Se empiezan a forjar nuevas imagenes del otro.
Pero imagenes mucho mads radicales que las que habia surgido an-
tes en la experiencia histrica de los pueblos europeos. Estos, efec-
tivamente, se habian formado iméagenes del otro y habian tenido
interacciones con otros, por lo pronto en su propio contexto. Sin
embargo, en tal contexto, aunque era en cierta manera un ambito
henchido de variedades, de todos modos habia grandes semejan-
zas. Por muy diferente que sea un italiano de un francés o de un
espanol, se asemejan mucho. Aunque las lenguas sean distintas, y
mas atn con respecto al inglés y al alemén, de todos modos entran
dentro de una misma cultura. Todos han sido herederos del legado
grecolatino y judeocristiano.

Los contactos de los europeos con sus vecinos de las costas afri-
canas del Mediterrdaneo habian sido diferentes. Quienes alli habi-
taban eran ‘‘los moros, los drabes, los musulmanes’’. Los contactos

“ zado puesto que sois vosotros
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con las regiones mas meridionales de Africa fueron atin m4s radi-
cales, distintos. Lo mismo puede decirse de los contactos que se
habian tenido con los pueblos del interior de Asia, desde la época
de Alejandro, y posteriormente, hasta llegar a los tiempos de Marco
Polo.

El encuentro con los habitantes del otro hemisferio signifi-
c6 establecer contacto con quienes ni siquiera se sospechaba que
existian. Fue el encuentro radical, la alteridad radical. Al navegar
por el Mar Tenebroso en busca de las Indias, se toparon los euro-
peos con otras realidades, con otras diferencias. Habia allf nativos
que vivian en un estado como *‘de naturaleza pura’’, los de las Anti-
llas, y otros, en cambio, establecidos en ciudades, gentes de cultura
que poseian incluso libros, como en Mesoamérica. Luego imperios
muy desarrollados como el Aztecay el Inca. En contraste habia in-
d~ios selvicolas, de los que podia decirse que vivian en ‘‘un mundo
Sin tener tuyo ni mio™’, como lo expresé Pedro Martir de Angleria
cuando le llegaron las primeras noticias de los habitantes de las islas
del Caribe.

Para los nativos de este otro hemisferio, gran continente, “‘ese
cielo nuevo y tierra nueva’’, como lo llama Coldn, la llegada de los
barbudos forasteros, fue también algo inesperado, dificilisimo de
enmarcar en su concepeion de lo que existe. Dicen asi los textos en
nahuatl: *‘los que vienen de mas alla de las aguas divinas e inmen-
sas'j son los zeteo (dioses), Quetzalcoatl que regresa. En el dmbito
andino es Viracocha. Los tainos arahuacos, seglin lo refiere el padre
Ramon Pané, primer etnélogo del Nuevo Mundo, habian manifes-
tado: *‘Nosotros sabiamos de alguien que iba a venir; al principio no
sabiamos si era una gran fuerza de los caribes, nuestros enemigos,
PEro ya vemos que nuestros semis (dioses) nos tenian algo profeti-

Empez6 asila formacion de imagenes del otro en el 4mbito de lo
que hoy llamamos América. Hay un proyecto, al que aludié Gloria
Lopez Morales, que se ha ido desarrollando con el patrocinio de
la Junta de Extremadura y en el cual varios de los aqui presentes
hemos participado, que se centra precisamente en el estudio de las
imagenes del otro que van surgiendo y de las interacciones con el
Otro que se van realizando y produciendo. Este es aqui también
nuestro enfoque.

) Como ustedes lo saben, en la Conmemoracién del V Centena-
rio, al volver la atencién sobre estos procesos, han surgido otros
enfoques y todo tipo de polémicas, airadisimas algunas. Hay en el




16 Miguel Le6n-Portilla

mundo americano personas que considen:an que es una fecha ‘e){e-
crable, porque a partir de ella se desarroll6 la invasion que alterf) as
formas de vida de los nativos del Nuevo Mundo, que destruyo sus
culturas, sus maneras de pensar, y en parte desato un proceso de
decimacién demografica. Incluso se emplea a veces la palapra
genocidio. Otras personas, con un enfoque completamente c_hfel—
rente, afirman que es el momento en que esas gentes, antes radical-
mente aisladas, tuvieron ya la posibilic!ad de ser f:nsuanas, la posi-
bilidad de poseer otra cultura, de abrirse. Son éstas dos posturas
i ente distintas. )
radllc;lrlnglesia Catdlica dice: vamos a festejar el V Centenario ?el
inicio de la propagacion del Cristianismo en esas tierras. Son és z:)s
perspectivas defendibles desde e! punto de vista de cada \(.jul'lfc'),.]l;)erue,
desde luego, no perspectivas ahxcrta[s: a todos. Es muy dificil q
ouien comparta todas esas perspectivas. ;
albl‘lll\lLllJ]eslropcnfoque aqui eg el del encuentro. Al decir encuetn~
tro queremos tomar en cuenta a los otros, a ambas partes, a to-
dos los que, como en cadcna,‘ fueron partncnp?\ndog un ;Lrolt;,::ls)c;
que trajo consigo la globalizacion dc.la hl_.lmamdad. tase ha :
hasta entonces dividida en dos hcml_sl'enos lolalmf:ntc separados.
Cualquiera que tenga un cierto sentido dg la reahfiad debf.: recc;:
nocer que la universalizacion de la humanidad ha sido muy |mp<s)e-
tante. No podemos desentendernos de este proceso con 5\::‘5 c;)nhu-
cuencias positivas y negativas. Tal proceso fje globahzgcnon clat |
manidad se inici6 con el encuentro de Colon y)los nativos de una isla
de las Bahamas. Al decir encuentro, recordaré que, tanto en francés
rencontre con en inglés encounter, para no entrar en otras ]engu:is,
quiere decir *‘coincidencia de personas o cosas €n un mlsmo1 u-
gar, en un mismo tiempo’’. En castellano (y en esas Stras en-
éuas)‘ ‘‘encuentro’’ connota asim_i;sn?f)‘A‘Acgl}[ron‘t?mon , “‘choque
y también * ‘acercamiento’’, ‘‘fusion’’, fi'lalogo : T,
* Al valernos del vocablo ‘‘encuentro’’, tomamos €n consi e:’a
cién a todos los interlocutores. Primero, a los amermdlosly a los
mediterraneos que fueron entrando en contacto, pero, a la 'ardgas,ea
todos lo que después fueron, de una manera o de otra, acercando 1
de variadas formas: violentas, pacificas... Se toma en cuenta a
otro. La idea de *‘descubrimiento’’, que no es onct?ble para qut:f-:n
expresa ‘‘yodigo que descubri al otro’’, es etnocéntrica. F]n fa‘;n Pl(());
si digo **me encontré con €l'", estoy lOm?l:ldO en cuenta al otro.
eso este enfoque permite una comprension mas abn(larta: gt
Ahora bien, si este proceso culmind en globalizacion, ¢como
se desarrollé ésta? Este es ya el asunto de nuestra conferencia.
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Poco a poco, en la historia de los siglos que siguen, desde fines
del xv y luego en el xvi, fueron entrando en contacto, como en
una reaccion en cadena, uno y otro, todos los pueblos de la tie-
rra, absolutamente todos. Hay quienes dicen, desde un punto de
vista ecoldgico, que estos encuentros en cadena alteraron el gran
nicho ecol6gico del Nuevo Mundo, introdujeron animales, plantas,
etcétera, que en el fondo dafaron terriblemente la ecologia que se
habia mantenido en aislamiento. Y se puede decir también que,
desde que los espanoles, portugueses y otros, empezaron a llevar
plantas, animales y seres humanos del Nuevo Mundo a sus tie-
rras, también las ‘‘contaminaron’’. Por ejemplo, aquel nativo tupi-
namba que llevé en 1504 a Rouen ese navegante francés, Paulmier
de Gonneville, se quedd alliy se casé, y naturalmente alteré un poco
la vida del lugar en el sentido de que era un cuerpo extrano.

Nos damos cuenta que en lo ecoldgico, en lo cultural (que
abarca lo farmacoldgico, lo dietético, lo religioso, lo demografico, lo
lingiiistico... todo, absolutamente todo), poco a poco, en cadena, se
acercaron o encontraron e influyeron reciprocamente todos los pue-
blos de la tierra. Se pueden subrayar aspectos negativos, se puede
decir que se implant6 el colonialismo a una escala tremenda. Es
verdad. Absolutamente verdad. Los colonialismos anteriores eran
reducidos y muy diferentes. Para los africanos adquirio un vuelo
tremendo la esclavitud. Es verdad. Es innegable, tragico, abso-
lutamente verdad. Yo dirfa que entre los aspectos de consecuen-
cias negativas mas terribles estan el trastrocamiento de las culturas
indigenas, el desarrollo del colonialismo vy el impetu nuevo de la
esclavitud. Son, no cabe duda, tres aspectos negativos.

Ahora bien, {podemos nosotros ante esos aspectos negativos no
abrir la mira para tratar de abarcar, en la mas amplia perspectiva,
toda la gama de lo que trajo esta globalizacion? Es innegable que,
por ejemplo, no sélo las aportaciones de los europeos modificaron
al Nuevo Mundo; también lo hicieron las aportaciones de los africa-
nos. Para los paises latinoamericanos y angloamericanos la presen-
cia africana ha sido trascendental. En México mismo, donde la in-
fluencia africana parece haberse diluido porque hubo un mestizaje
muy grande, quedan muchisimos elementos de cultura africana, in-
cluso nombres de lugares africanos como Mandinga, Mocambo. ..
No digamos en Brasil o en Estados Unidos. Es una presencia que
debe valorarse.

Ademas de africanos hubo otros muchos que participaron en los
“‘encuentros en cadena’’. Desde un principio hubo judios que lle-
garon al Nuevo Mundo, drabes, asiaticos de muchos rumbos que
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llegaron a las Américas. Podemos documentar los primeros con-
tactos, y en esto México tuvo el papel muy especial de haber sido
como un puente con el Asia a través de los viajes de la Nao de Ma-
nila y Acapulco. Recibimos las dos primeras embajadas japonesas
y muchisimos intercambios con las gentes de las Filipinas, llamadas
genéricamente ‘‘chinos’’. El Nuevo Mundo se convirti6 en receptor
de los habitantes procedentes de todos los rumbos de la tierra.
Ningiin otro continente ha sido receptor, hasta los tiempos mas re-
cientes, de presencias tan heterogéneas, de refugiados de todo tipo.

Es esto algo asi como el anticipo de lo que quizas algin dia lle-
gue a ser la humanidad en funcion de esa ‘‘raza csmica’” de la que
hablaba José Vasconcelos. En este largo y complejo proceso, no hay
que olvidarlo, han ocurrido muchas cosas en las que unos se ven he-
ridos y otros salen imponiéndose.

Creo que con esto he apuntado a lo que queremos decir con la
expresion ‘‘Encuentros en cadena’’. La intenci6n es senalar que,
uno tras otro, todos los pueblos de la tierra participaron en esto,
desde intercambios de lenguas, culturas y en cuanto podamos ima-
ginar y comprobar.

Tiene pleno sentido para la UNEsco convertirse en foro de re-
flexion, a casi 500 afios de que se inici6 este proceso globalizador
de la humanidad. Se atenderd, asi, a dos puntos centrales en el pro-
grama del V Centenario en esta organizacion. Por un lado, volver la
mirada hacia el interlocutor por tanto tiempo olvidado: los amer-
indios. Creo que la idea de escuchar su palabra, aunque parezca
increible, es una idea reciente. Es inaudito, pero asi es. Apenas
en los dltimos anos empieza a crearse una nueva literatura por los
propios duenos de la antigua palabra que empiezan a escribir, a pu-
blicar y a difundir lo que ha sido su historia y lo que es la suma de
sus anhelos. Antes eran los etnélogos los que iban a buscar el tes-
timonio, un poco también como el ‘‘te voy a descubrir’’. La gran
mayoria pensaba que escuchar la palabra del otro, el amerindio,
poco interesaba, ya que en ella poco habria de valor.

Por otro lado, en el proyecto Amerindia’92 se estd insistiendo en
eso, en hacer programas de reafirmacion de la identidad verndcula,
oir la palabra indigena. Debo decir que la UNEsco-ha logrado en
la reciente reunién de las ‘‘Comisiones Nacionales del V Cente-
nario’’, en Guatemala, con la participacion de Espana y de varios
paises latinoamericanos, que la presencia indigena estuviera alli.
iEra més que increible que en una reunién de las comisiones na-
cionales del V Centenario no hubiera amerindios! Todos eran eu-
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ropeos, criollos 0 mestizos, como si el tema y la presencia viviente
de los nativos nada significaran.

Antes se habian hecho presentes observadores de pueblos que
participaron en la historia de los ‘‘Encuentros en cadena’’: un ob-
servador japonés, un israeli, un observador del Vaticano, pero no
habia indigenas. Este programa, de la UNEsco, Amerindia’92, es
basico: escuchar al interlocutor olvidado.

El otro proyecto es, jus.2:aente, . jue ahora nos ocupa: seguir
l?:.l secuencia de los encuentros, las interacciones y sus consecuen-
cias. La UNEsco, donde estdn representados 160 paises, se consti-
tuye aqui en foro abierto a todos los que quieran reflexionar, de
cara al presente y al futuro, en lo que para todas las naciones del
mundo ha significado el trascendental proceso de globalizacién que
se inici6 en 1492. He querido delinear asi cudl es nuestro tema,
“‘Encuentros en cadena’’, que vamos a debatir hombres y mujeres
venidos de muchos paises del mundo.




EL JAPON EN LA EPOCA
DE LOS DESCUBRIMIENTOS

Por Eikichi HAYASHIYA
HISTORIADOR JAPONES

L. Primer contacto con los occidentales

L MUNDO SE PREPARA PARA CONMEMORAR el V Centenario del
EDcscubrimicmo de América, y el Japon, lejos de mostrarse
indiferente a esta efemérides, participa activamente en su prepa-
racion.

Y existen razones poderosas para que asi sea: como lo demues-
tra ciaramente su diario del primer viaje, es indudable que Cristébal
Colén llevaba en la mente el nombre del Cipango de Marco Polo
cuandc avanzaba en su carabela Santa Maria por el mar del oeste
en busca de un camino mds corto para llegar a la India.

Considero que la importancia que el Japon atribuye a este
V Centenario del Descubrimiento de América estriba no mera-
mente en el hecho de haber estado en los suenos del Gran Almi-
rante y de haber sido la primera meta de sus viajes inmortales, sino
también, y primordialmente, en que s6lo cincuenta anos después
llegaban a su suelo portugueses y espanoles por la ruta del Océano
fndico y en noventa afos, por la ruta del Océano Pacifico, reali-
zando con ello el encuentro de dos mundos, ambos viejos, Oriente
y Occidente.

En aquellas expediciones de los grandes descubrimientos, los
primeros occidentales en pisar tierra japonesa no fueron los gue-
rreros espanoles armados de espadas, lanzas y arcabuces, ni los cas-
cos de sus caballos, que sembraban el panico entre los aborigenes
americanos; los primeros que pisaron tierra japonesa en la gran em-
presa de los descubrimientos de mundos nuevos fueron pacificos
mercaderes portugueses armados de bienes y talento, y un santo
vestido de sotana y armado de crucifijo con la ambicion sublime de
convertir el mundo a sus creencias religiosas.
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Asi que el Jap6n —el Oriente— y Europa —el Occidente— se
encontraron no en campos de batalla ni de conquistas territoriales
sino en terrenos de comercio, de pazy de cultura. El terreno estaba
abonado para que en €l germinara la semilla riapida y lozana de una
relacion pacifica de mutuo beneficio entre los * ‘viejos mundos’’.

I1. Llegada de los portugueses

Fueen 1543, apenas cincuenta anos después de la llegada de Col6n
a América, cuando de un junco chino desembarcaron algunos por-
tugueses en la islita japonesa de Tanegashima, situada al sur de la
isla mayor de Kyushu.

Con anterioridad a este primer desembarco en tierra japonesa,
en 1511 los portugueses habian arribado al norte de Malaca, y lle-
gado seguidamente a mares cercanos a tierra firme china para mo-
nopolizar el trifico de clavo, pimienta, azafran y demds especias.
En 1535 asentaron sus reales en Macao, lugar que utilizaron como
base de comercio con los productos chinos.

De esos comerciantes portugueses de Malaca y Macao fueron
los llegados a Tanegashima. No tenian ellos ninguna intencion po-
litica, ni siquiera religiosa; menos pensaban en conquistar el te-
rritorio ajeno. Simplemente viajaban, iban adelante, vendiendo y
comprando. Eran comerciantes pacificos, y como a tales los japo-
neses, en vez de mostrarles hostilidad o estorbarles el camino, les
abrieron las puertas y los brazos. Es verdad que traian asimismo ar-
cabuces, mas no para hacer valer su poderio sino simplemente como
arma personal propia de la época y como articulo de comercio; en
senal de esto obsequiaron dos arcabuces al Senor de Tanegashima
en aquel primer encuentro. Naturalmente estas para los japoneses
nuevas armas despertaron en ellos suma admiracion.

Ganada la confianza de los habitantes, el camino en aguas ja-
ponesas queda libre para los amistosos portugueses, cuyos barcos
seguian avanzando, y tres anos después de su arribo en junco chino
a Tanegashima, en 1546, un barco portugués ya estaba en el puerto
de Yamakawa de Kagoshima. Desde entonces se hizo comun en va-
rios puertos de la isla de Kyushu el espectaculo del arribo de buques
lusitanos.

Paralelamente al arribo de los portugueses, en 1549 llego a Ka-
goshima un grupo de religiosos de la Compania de Jesis acompana-
do por el intérprete japonés Yajiro, quien en 1546 habia sido llevado
a Macao por los portugueses.
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A la cabeza de estos primeros misioneros en Kagoshima se en-
contraba Francisco Xavier, un espanol enviado a la India por la
Compania de Jests en cumplimiento de una solicitud de Joao II de
Portugal. Con esto, Xavier se convirtio en el primer espanol llegado
al Japon. Partié de Goa en julio de aquel ano, 1549, y llegé a Ka-
goshima, de donde paso a Hirado, puerto del nordeste de Kyushu
y lugar de comunicacion amistosa entre el sefor feudal Matsuura y
los mercaderes portugueses.

Mas tarde, en 1571, los portugueses establecieron a Nagasaki
como puerto de arribo al Japon por haber encontrado aqui mejor
acogida que en Hirado. El mismo ano el senor feudal Otomo Su-
mitada puso seis barrios de Nagasaki a disposicion de la Compania
de Jesus. El ano 1571 recuerda asimismo la primera ‘ ‘empresa con-
junta’’ entre japoneses y europeos, que fue la mejora o construccion
del puerto de Nagasaki.

Durante mas de treinta anos, entre 1550y 1582, religiosos y mer-
caderes de la Peninsula Ibérica llevan a cabo de manera conjunta la
tarea de penetracion en el Japon, en una especie de union de religio-
sos no con soldados conquistadores sino con pacificos mercaderes.

La Compania de Jesis en la empresa de la evangelizacion adop-
t6 la tactica, por decirlo asi, de ir primero a los poderosos sefores
feudales, o daimio, japoneses con vistas a que su autoridad facili-
tara la conversion masiva del pueblo. Para atraer a los daimio les
ofrecio el beneficio del comercio a través de los mercaderes portu-
gueses. Y los daimio respondieron con la proteccion de los religio-
sos. Complemento de la “‘empresa conjunta’’ era la etapa de los
‘‘beneficios mutuos’’.

Los barcos portugueses llegaban regularmente casi todos los
anos a diversos puertos de Kyushu, cada uno con un nimero de per-
sonas calculado en 200. Eran buques, al principio, de 500 toneladas,
y mas tarde de 1 600 y hasta 2 000 toneladas. Segiin el historiador
Luis Almeida, en el afio 1561 estaban anclados en el Japén cinco
barcos portugueses. Otras fuentes establecen que en 1562 vivian en
Hirado noventa portugueses.

La base de los barcos portugueses estaba en Goa, en la India.
Por orden del rey de Portugal, o de su Virrey en India, cada afio uno
o dos de esos buques zarpaban de Goa, y después de tocar Macao
se dirigian al Japon.

De la India salian cargados de plata, aceite y vinos, que cam-
biaban en Macao por seda y otros textiles para vender o cambiar en
el Japon por cobre, articulos de laca y otra vez por plata, metal que
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en el Japon era mucho mas barato que en la China. Una aplicacién
del moderno ‘ ‘comercio triangular’’. De vuelta a Macao los buques
portugueses trocaban sus cargamentos de plata por textiles de seda
y por diversas especias, que pasaban a Europa a través de la India.

La base principal de este comercio era el trueque de seda cruda
y de textiles chinos por la plata del Japén. Los portugueses llevaban
ademds al Japon diversos productos del sur de Asia y de la China,
tales como textiles de algodon, articulos de cobre, plomo o porce-
lana, especias y azicar. Los japoneses tenian en alta estima estos
bienes, que llamaban namban mono (cosas de los ‘‘barbaros del
sur’’), y que comenzaron a ser empleados en obsequios y en oca-
siones tales como las ceremonias del té de los senores feudales.

No todos los articulos portugueses podian caber en la categoria
de pacificos. Ofrecian también a los daimio * ‘municiones’’, pélvora,
balas y sus materias primas de plomo y salitre. También el Japon
producia salitre y plomo, pero la demanda de la época era cada vez
mayor, y los sefiores feudales deseaban obtenerlos importados.

Existe una carta de mediados del siglo xvi dirigida por el senior
feudal Otomo Sorin a un misionero portugués de apellido Carneiro,
en la cual le pide que todo el salitre que los barcos portugueses trai-
gan al Japon sea vendido exclusivamente a su feudo de Bungo, pro-
vincia de Oita, nordeste de Kyushu.

La actividad proselitista de los misioneros espanoles y portu-
gueses de la Compania de Jesus corria parejas con la intensificacion
del comercio entre el Japon y Portugal. En los dos anos en que es-
tuvo en Japdn, san Francisco Xavier recibi6 calurosas acogidas de
los senores feudales Ouchi Yoshitaka, de Kagoshima, y Matuura
de Hirado. En 1569, al afo de asumir el control del pais, el gran
sefior feudal Oda Nobunaga otorgd al misionero Luis Frois el pri-
vilegio de residencia en Kioto.

Grande fue el éxito inicial en la propagacion del cristianismo.
En 1578 habia en el Japon 110 religiosos jesuitas, y el catolicismo
poseia en Kioto el gran templo de ‘‘Nanban-dera’’. Parece que
entre 1560 y 1587 fueron bautizados veinticinco sefores feudales.
{Qué inducia a los daimio, si no precisamente a abrazar la fe cris-
tiana, por lo menos a facilitar a los misioneros el camino de las
conversiones? Unas veces los intereses comerciales; otras, las con-
veniencias politicas; y también a veces la sinceridad de las convic-
ciones. Es particularmente notable el caso de Nobunaga, hombre
de cardcter violento y talento destacado, quien, enemistado con los
bonzos y amante de las novedades, dio apoyo decidido a los religio-
sos occidentales.
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Misién Tensho

Una de las actividades mas significativas de los religiosos de la
Compania de Jesus fue el envio de la denominada Mision Tensho,
formada por cuatro jévenes nobles japoneses, escogidos entre los
parientes de los senores feudales catolicos Arima, Omura y Otomo.

En febrero de 1582 los cuatro jovenes nobles japoneses, acom-
panados por el visitador padre Alejandro Valillano y por los misio-
neros Diego de Mezquita y Jorge Loyola, partieron de Nagasaki con
destino en primer lugar a Macao. Nueve meses permanecieron en
Macao, de donde pasaron a Cochin, en la India, y tras una estadia
de seis meses en ese lugar se dirigicron a Espana. Visitaron Guada-
lupe y Toledo, y finalmente llegaron a Madrid, donde en noviembre
fueron recibidos por el rey Felipe II. En San Gerdénimo asistieron
a la proclamacion del Principe Heredero. Otro evento destacado
durante su permanencia en Espana fue su visita al entonces recién
construido Real Monasterio de San Lorenzo de El Escorial, por in-
dicacion del propio monarca, justamente orgulloso de aquella ma-
ravilla arquitectonica y artistica.

La meta final era Roma, la ciudad del Papa. Embarcaron en
Alicante y llegaron a la capital del Cristianismo en marzo de 1585.
Era entonces Papa Gregorio XII, quien muri6 aquel ano y fue suce-
dido por Sixto V. Uno y otro Papa recibieron entonces a los nobles
japoneses, quienes permanecieron tres meses en Italia y regresaron
a Nagasaki en julio de 1590 por la via de Génova, Barcelona, Zara-
goza, Madrid, Lisboa, Mozambique, Goa y Macao.

Siete anos y medio habia durado el histérico primer viaje de ja-
poneses por el Occidente. Si fue grande el interés del Cristianismo,
o del Occidente, por esta primera visita de los japoneses a Europa,
no lo fue menos para la parte japonesa, como se puede ver por la
recepcion que en mayo de 1591 hizo a los expedicionarios el gran
senor feudal (kampaku) Toyotomi Hideyoshi, a la sazén cabeza del
gobierno del pais. Efectivamente, los japoneses habian visto con sus
propios o0jos la cultura occidental. El esplendor de la civilizacion eu-
ropea dejo honda impresion tanto en los representantes como en los
representados japoneses.

Uno de los frutos més destacados de aquel viaje fue la intro-
duccion del mapamundi, del globo terrdqueo y de la imprenta en el
Japon. El mapamundi y el globo terraqueo hicieron que los japo-
neses se dieran cuenta del pequefio lugar que su pais ocupaba en la
redondez de la tierra, y la imprenta les abrié inmensos horizontes
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en el mundo de la cultura. Todavia quedan varios ejemplares de 29
obras salidas de aquella primera imprenta importada por el Japén
—I18en letras romanas y 11 en caracteres japoneses—; entre las pri-
meras se cuentan Guia de Pecadores de Luis de Granada, Imitacién
de Cristo de Tomas de Kempis, un Diccionario Portugués-Japonés,
una Gramdtica Latina y una traduccién romanizada de las Fabulas
de Esopo. En caracteres japoneses quedan la coleccion de poesias
Wakan Roei-Shu, Heike Monogatari y Taiheiki (algunas de estas
obras se encuentran también en la biblioteca de El Escorial).

De mas esta encarecer laimportancia de este contacto entre Eu-
ropay el Japon a lo largo de cuarenta afos. Las ciencias naturales
y la cultura general iban forzosamente unidas a los articulos que los
comerciantes y los religiosos llevaban y traian.

La Iglesia catdlica desempend un papel importante en la intro-
duccion de la civilizacion renacentista en el Japon, y la ciudad de
Nagasaki se convirti6 en ventana europea y lugar de ensenanza oc-
cidental.

No es mi intencion el referirme a todo lo mucho que el Japon
debe a aquella entrada en su suelo de portugueses, espanoles y en
particular de la Iglesia, pero quiero mencionar el desarrollo de la
medicina, de la navegacion, de la construccion naviera y de la astro-
nomia. El misionero médico portugués Almeida fundé en Nagasaki
un hospital y un orfanato. Con técnica portuguesa, Oda Nobunaga
hizo construir un barco en 1578. El primer libro de astronomia pu-
blicado en idioma japonés fue la traduccion de la obra de Pedro
Gomez en 1594.

Mencion especial merece la industria de los arcabuces, cuya
técnica de fabricacion aprendieron rapidamente los japoneses.
Segin Méndez Pinto, cronista portugués, los japoneses comenza-
ron a fabricar arcabuces en 1543, y trece anos mas tarde, en 1556,
ya tenian fabricada la para entonces formidable suma de mas de
300 mil unidades, 25 mil de las cuales habian exportado a la parte
septentrional de Asia.

1. Llegada de los esparioles

D urante cuarenta anos —1543 a 1584— el comercio entre Japon
y Europa fue monopolio de los barcos portugueses, y los jesuitas
ejercieron exclusivamente la actividad evangelizadora entre los ja-
poneses. Pero en 1570 los espanoles quedan firmemente estable-
cidos en Manila y la hacen base de sus actividades en la ruta del
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Pacifico mediante los famosos galeones de Manila, que vany vienen
entre este puerto y el de Acapulco de la Nueva Espaiia (México).

Al mismo tiempo, misioneros de diversas ordenes religiosas
aparecen ante los orientales. En 1584 llegan al Japon proceden-
tes de Manila los primeros franciscanos. Elsefior feudal de Hirado,
Matuura Shigenobu, al parecer en disentimiento con los jesuitas,
acoge calurosamente a los franciscanos; escribe al gobernador de
las Islas Filipinas proponiéndole una especie de convenio de comer-
cio y amistad y envia un barco a Manila en 1587 para hacer efectiva
esta propuesta.

Toyotomi Hideyoshi

El gran senor Toyotomi Hideyoshi no tarda en enterarse del es-
tablecimiento del poderio de Espana en Manila, y en 1591 envia
alli a un comerciante de Nagasaki para negociar con las autorida-
des espanolas; el mismo ano recibe a Pedro Bautista como represen-
tante del gobernador de Manila, y en 1593 otorga a los franciscanos
el permiso de evangelizar.

Sin embargo, la rapidez con que se propagaba el cristianismo
romano entre los japoneses alarmo a los budistas fervorosos, que se
quejaron ante Hideyoshi. También llegé a oidos del potentado el
desorden creado por rivalidades o querellas entre jesuitas y francis-
canos.

Toyotomi Hideyoshi no podia permanecer indiferente ante es-
tas cosas que afectaban su gobierno. No ignoraba la tendencia colo-
nizadora de los Estados fuertes o adelantados, y tuvo conocimiento
del exabrupto de Francisco de Sanda, piloto del barco espanol San
Felipe que habia arribado a Urado de Tosa en octubre de 1596 y
en el cual venia el mexicano Felipe de Jesuas. Segtin Sanda, los re-
ligiosos llegaban primero y preparaban el camino para la conquista
y colonizacion espanolas.

Contrariado Hideyoshi por el fracaso del envio de tropas a la
peninsula de Corea en 1587, mal interpretado y cansado ya de su
agitada vida, resucita la ley de prohibicion del cristianismo que, aun-
que promulgada en 1587, se habia dejado sin efecto, y ordena en
1597 la crucifixion de 26 cristianos, entre misioneros extranjeros o
simples fieles japoneses, en Nagasaki.

La tragedia de Nagasaki no senalaba necesariamente la ruptura
de los japoneses con los religiosos espanoles y portugueses, ni mu-
cho menos con los extranjeros en general.
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Gobierno de Tokugaya leyasu

Muere Toyotomi Hideyoshi en 1598 y lo sucede el Shogun Tokugawa
Ieyasu, quien también se interesa mucho en el establecimiento de
relaciones con los espanoles de Manila.

Aquel mismo ano, 1598, en que asumi6 el poder, Tokugawa re-
cibe a Geronimo de Jesus, fraile franciscano; le manifiesta el deseo
de que los galeones de Manila toquen puertos japoneses y le pide
su intercesion para el envio al Japon de técnicos mineros en plata.

El interés principal de Tokugawa Ieyasu, manifestado en todas
las ocasiones, es el establecimiento de relaciones con México; es
decir, el intercambio de productos y la adquisicion de la tecnologia
del beneficio de la plata ‘‘amalgamada’’.

En octubre de 1609 el galedn San Francisco naufrago cerca de
Onjuku, sobre la costa japonesa de Chiba, en un crucero entre Ma-
nila y México. En el San Francisco viajaba de regreso a Espana el
gobernador interino en Manila Rodrigo de Vivero.

Este naufragio dio a Ieyasu la oportunidad de entrevistarse y
negociar personalmente por primera vez con la autoridad espanola
representada por Rodrigo de Vivero. En la entrevista Luis Sotelo
(franciscano) desempend el papel de mediador. Rodrigo pidi6 en-
tonces a leyasu la libertad de evangelizacion y la expulsion de los
holandeses, en rivalidad entonces con los espanoles, particular-
mente a causa de la reforma protestante; los holandeses disfruta-
ban de la proteccion del gobernante japonés desde 1600, ano de
la llegada del barco holandés ‘‘Liefde’” o ‘‘Charity’’, cuyo piloto,
William Adams, de nacionalidad inglesa, pronto se gano la con-
fianza de leyasu. Este por su parte solicito el envio de cincuenta
ingenieros de minas, y ofrecio un barco japonés para el regreso de
Vivero.

Aunque no se llegd a un entendimiento entre Vivero y Ie-
yasu, se construy® un barco en el que Alonso Mufoz y Luis So-
telo acompanaron a Vivero hasta Nueva Espana. Fue éste el primer
barco de construccion japonesa que cruzé el Océano Pacifico. En €l
viajaban también 22 comerciantes japoneses de Sakai, como mues-
tra del interés de Ieyasu por el comercio con la Nueva Espana.

El virrey de la Nueva Espana, Luis de Velasco, no presta mayor
atencién a la solicitud de Ieyasu, pero le envia como emisario a Se-
bastidn Vizcaino, aprovechando la ocasién para explorar los mares
cercanos al archipiélago japonés. En 1611 se lleva a cabo la entre-
vista de Ieyasu y Vizcaino, en la cual aquél le reitera su deseo de
comerciar con Nueva Espana.
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Mision Hasekura

De este primer contacto directo entre las autoridades de Nueva
Espana y el Gobierno de Ieyasu surge el envio de la Mision Ha-
sekura, realizado por el sefor feudal mas poderoso del norte del
Japdn, Date Masamune, por sugerencia y con la direccién de fray
Luis Sotelo, franciscano, aprovechando el buque construido en el
Japon para el emisario de Nueva Espana, Vizcaino. La mision es-
taba encabezada por Hasekura Tsunenaga, y, aunque enviada por
Date, contaba sin duda con el consentimiento del gobierno del Sho-
gun leyasu, quien ya comenzaba la politica de persecucion al cris-
tianismo.

Esta mision, la primera japonesa que cruzo el Océano Pacifico,
es de importancia primordial en el encuentro del Japon con el Oc-
cidente, y sobre todo en el comienzo de las relaciones entre Japon
y México o Nueva Espana.

El afio 1613 parte de Japon la misién Hasekura con un itinerario
que comprende Acapulco, México, Veracruz, Sevilla, Madrid, Bar-
celona y Roma. La componen cerca de 150 japoneses que forman
parte de los 180 tripulantes; mas sélo veinte de ellos van a Europa,
donde son recibidos por el rey Felipe IIT'y por el papa Paulo V.

En México, el hijo de un noble azteca de nombre Chimalpahin,
dejo en su idioma nahuatl utilizando caracteres romanos el testimo-
nio de la llegada de esta primera mision japonesa; a través de dicho
documento podemos apreciar lo solemne y pomposa que debi6 de
ser su entrada en la capital de la Nueva Espana.

Considero que la importancia de esta mision se halla en su ob-
jetivo de fondo, México, como lo demuestran claramente tres he-
chos, a saber: la proporcion entre el nimero de expedicionarios que
llegé a Europa y el que se quedé en México; la carta de Date que la
mision entregé a Paulo V, en la cual se solicita al Papa su interme-
diacién para el éxito de la realizacion del comercio entre Japon y
Nueva Espana y la peticién hecha a Felipe 1T de que permitiera el
comercio directo entre Japon y Nueva Espana. Sin embargo, este
desco del Japon no se vio cumplido, ya por presiones de los merca-
deres establecidos en Manila, ya por la falta de interCs de las auto-
ridades de Nueva Espana y tambi¢n porque Espana no quiso que
el Japon participara dircctamente cn ¢l comercio entre Oriente y
Occidente.

De todos los documentos que conserva la historia del Japén de
aquella época, se deduce que la aspiracion de los gobernantes y del
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pueblo japonés en general en sus nuevas relaciones con el Occi-
dente era la realizacion pacifica del comercio, y lo religioso quedaba
subordinado a ella.

Los grandes senores feudales como Oda Nobunaga, Toyotomi
Hideyoshi y Tokugawa Ieyasu profesaron gran simpatia hacia la lle-
gada de los occidentales y un vivo interés por el comercio con ellos,
mientras dispensaban a la nueva religién primero simpatia o pro-
teccion y después cautelosa tolerancia hasta llegar al temor y a la
aversion. Ieyasu, sobre todo, quiso entablar relaciones con el Occi-
dente, comerciar con €l ¢ introducir en el Japon su técnica, mas a
condicion de separar el comercio de la propaganda religiosa.

Otro era, sin embargo, el orden de prioridades en l2 Peninsula
Ibérica, mayormente por parte de los espanoles, para quienes el ob-
jetivo primordial era la religion, y el comercio un asunto secundario.
Mis atn: Espana parecia proceder con sumo cuidado para que el
Japon no la fuera a suplantar en los mercados.

Fue asi como Tokugawa Ieyasu fracaso cn el solicitado envio de
téenicos mineros espanoles al igual que en la escala de los galcones
de Manila en puertos japoneses, esto cs, en ¢l establecimiento de
lazos comerciales directos entre Japén y Nueva Espana. En aquella
primera etapa del encuentro del Japon con Espana, ésta solo bus-
caba la evangelizacion y la conversion religiosa de la totalidad del
pucblo japoncs.

Ademis ¢l Japdn se vio envuclto en el complicado panorama in-
ternacional de la primera mitad del siglo xvi, con la expansion de
los holandescs, independizados de Espana en 1581, por el Sudeste
Asidtico. El suclo japonés comenzo a hervir en rivalidades religio-
sas centre budistas y cristianos, entre catdlicos y protestantes, entre
franciscanos y jesuitas, en rivalidades nacionales de espanoles, por-
tuguesces y holandescs.

En 1614, ¢l afio siguicnte de la partida de la Mision Hasckura,
Tokugawa Ieyasu intensifica la persecucion religiosa y expulsa un
gran nimero de sacerdotes catolicos; destierra tambicn a Manila o
a Macao algunos daimio convertidos al catolicismo.

En 1618, cuando la Mision Hasckura llcga a Manila despucs
de grandes recepeiones por parte de las cortes espanola y papal, la
prohibici6n del catolicismo cra total en ¢l Japon. En 1620 Hasckura
regresa a Sendai, su ciudad natal, y mucre en 1622 sin haber podido
hacer pablica toda su valiosa experiencia.
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Expulsién de los cristianos

Con sucesivas medidas persecutorias, gradualmente se intensifica la
actitud de exclusion extranjera por parte de las autoridades del sho-
gunato, y finalmente, en 1639, se produce la expulsién definitiva de
espanoles y portugueses y queda prohibida la entrada de sus barcos
al Japén.

De tal manera el Japon cort6 sus relaciones con Espaiia y Por-
tugal, aunque dejé una puerta abierta al extranjero en la isla de De-
jima comunicada con la ciudad de Nagasaki, en donde se permitia
la residencia de los mercaderes holandeses y chinos.

Precisamente fueron los barcos chinos los que sirvieron de es-
labén entre las Islas Filipinas y el Japon después de la expulsién de
espanoles y portugueses. Los chinos abastecian de productos japo-
neses, como laca y porcelana, a los espafioles y chinos establecidos
en Manila, quienes los enviaban a Nueva Espafa junto con otros
productos orientales en los galeones de Manila que regularmente,
una vez al ano, durante cerca de 250 anos, efectuaban la travesia de
ida y vuelta.

Asi es como, gracias a esta ruta del Pacifico abierta por los
espanoles, durante todo aquel periodo de aislamiento del Jap6n
continuaron llegando a esas tierras diversos productos procedentes
de Nueva Espana y de Espana, las cuales a su vez recibian diversas
mercancias japonesas.

El establecimiento de la ruta del Pacifico es la realizacion del
suefio de Colon de llegar al oriente navegando hacia occidente, aun-
que esta ruta resultd mas larga que la calculada por el Descubridor,
y mas larga ain que la del Océano indico ya establecida por los
portugueses. La ruta del Pacifico tuvo que atravesar un gran conti-
nente, pero ha servido para unir los tres mundos de Asia, América
y Europa.

Al acercarnos a laconmemoracién del V Centenario del Descu-
brimiento de América, quiero hacer mencién especial de la impor-
tancia que tuvo para el Japon la ruta del Pacifico, y formular votos
por que esta efemérides sea ocasion para intensificar las relaciones
entre los tres mundos en beneficio reciproco.

IMAGEN DEL JAPON
EN LOS PRIMEROS MISIONEROS

Por J. Jorge KLOR DE ALVA
HISTORIADOR MEXICANO

L ATRACTIVO DE JAPON tiene una larga historia entre los euro-
E peos que puede ser anterior a los relatos de viaje de Marco Polo
si se considera que comenzo con los textos cartograficos persas del
siglo 1x (Lach 1965:652). Mis cierto resulta el hecho de que en
el siglo xv su fuerza de atraccion era tanta que Colon fue empu-
jado a navegar audazmente hacia lo desconocido en la bisqueda
del misterioso Este. Como es bien sabido, cuando accidentalmente
se encontré con América no quiso reconocerla en cuanto tal. En los
tiempos posteriores, y casi hasta nuestros dias, América era consi-
derada por aquellos que lo siguieron como una parada en el trayecto
hacia Asia 0, lo que es peor, como un obstaculo decepcionante a la
riqueza, la fama o la gloria. Este poder de seduccién se intensi-
fico a partir del contacto real con los japoneses, a los cuales se los
caracterizaba (en las primeras descripciones basadas en los contac-
tos iniciales de 1544) en términos tan lisonjeros como:

bien parecidos, blancos y barbudos, con cabezas afeitadas. Son paganos pero
saben leer y escribir... tienen caballos y las clases altas se visten con sedas,
brocado, rasoy tafetén... las mujeresson en sumayorfa de complexion blanca
y... muy hermosas... vestidas de igual modo que las mujeres de Castilla...
Tienen casas construidas con piedra y arcilla y tejados cubiertos con baldosas
como en nuestro pais (cit. en Lach 1965:656).

El lector europeo no puede evitar sacar la conclusion de que
solo les faltaba la verdadera fe.

De modo parecido a como se describe a los asidticos en la ac-
tualidad, particularmente en los Estados Unidos, donde se los con-
sidera un modelo minoritario, una segunda narracion, que data de
1547, y que subraya a su vez la piel clara de los japoneses, llega
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al extremo en la descripcion de su sentido del honor y de su orgu-
llo, asi como de su respetuosa formalidad, autocontrol, laboriosidad
y hébitos abstemios (Boxer 1951:32-36). El valor edificante de al-
gunas de sus précticas culturales tenia tanto poder entonces como
ahora. Cuando Francisco Javier, en la biisqueda de reclutamiento
y apoyo para su mision colonizadora, escribié desde Kagoshima en
1549 que ‘ ‘Este pueblo al que hemos encontrado tan lejos es el me-
jor que hasta ahora hemos descubierto’” (Boxer 1951:401-405), po-
cos dudaron de su palabra y de sus noticias, difundidas rapidamente
en Europa, acerca de ese asombroso pueblo. Durante los seis anos
que siguieron a los primeros encuentros, un puiado de observado-
res europeos transformé *‘Cipangu’” (en chino Jih-pén kuo, tierra
del sol naciente) en un modelo para el oeste y un simbolo de pros-
peridad. Los futuros detractores y las frecuentes acusaciones de
““adiccién’’ alasodomia, de extendida idolatria, de irreflexiva cruel-
dad, nunca pudieron sacudir los cimientos de aquellas primeras im-
presiones, ni siquiera cuando la sangre de los martires comenzo a
derramarse en 1597. ¢Por qué?

El color de los infieles

A pesar de sus obvios aspectos ortodoxos, la Iglesia Catdlica del
siglo xvI mostraba otras muchas caracteristicas. La forma en que
los propagandistas presentaban el catolicismo a los nuevos pueblos
descubiertos dependia de numerosos factores, incluyendo las 6rde-
nes misioneras, el grado en que las culturas nativas se aproximaban
a la europea, la fuerza de control politico y militar de que goza-
ban los intrusos y lo que més tarde se llamaria la ® ‘raza’’ de aquellos
que eran bautizados. Estas variantes, entre otras, condicionaron la
imagen que los europeos tenian de los pueblos a los que se enfren-
taban. A su vez, esta imagen determinaba no solo la manera en que
el catolicismo seria introducido, sino también sus contenidos.
Quisiera apoyar esta afirmacion, en parte, comparando breve-
mente dos *‘didlogos™ del siglo xv1 sobre religion, entre misione-
ros y no creyentes. El primero, que me interesa especialmente, es
un registro de los debates que tuvieron lugar en 1551 entre el je-
suita espanol Cosme de Torres y los budistas de Yamaguchi (Schur-
hammer 1929). El segundo, escrito en 1564 por fray Bernardino de
Sahagiin y sus asistentes nativos (Klor de Alva 1980; ver también
1982a, 1988a), es una relacion de los Coloquios, que al parecer tu-
vieron lugar en 1524 entre los primeros doce franciscanos que lle-
garon a México y los sacerdotes aztecas (nahuas) y lideres seculares
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(incluidos los lideres aztecas y aquéllos de los otros pueblos que
hablaban el nahuatl. La utilidad de una comparacion detallada en-
tre estos dos textos ha sido apuntada previamente por Walter Leh-
mann (1949:29), Lothar Knauth (1972:219) y mas recientemente
por Miguel Le6n-Portilla (1986:16). En un préximo estudio sobre
los Coloquios de Sahagun, proyecto emprender el desafio. Aqui, sin
embargo, quisiera solo sugerir la importancia que tal investigacion
puede tener en el estudio comparativo de los contactos y transfor-
maciones culturales.

La imagen que los jesuitas tuvieron de los japoneses ha sido am-
pliamente estudiada. Sabemos que ésta ha variado con los obser-
vadores! y con las circunstancias bajo las cuales fueron hechas las
observaciones (ver Boxer 1951; Cooper 1965; Elison 1973). Ya sea
que los europeos los consideraran brillantes u obstinados, leales o
tramposos, los japoneses generalmente inspiraron respuestas, si no
de respeto, al menos de igualdad. A pesar de que el Misionero Su-
perior de Japon, Francisco Cabral, afirmara, contrariamente a la
mayoria de los demds observadores, que los japoneses ‘ ‘son negros
y sus costumbres bérbaras’’ (Elison 1973:56), y que el gobernador
de Macao dijese de los oficiales de Nagasaki en 1633 que “‘estes
negros sao diabdlicos em seu governo’’ (Boxer 1959:129-130), lo
cierto es que, retdricas aparte, los japoneses eran comunmente con-
siderados blancos y prudentes, aunque violentos durante el periodo
de Sengoku (pais en guerra).

En registros de observaciones sobre los japoneses que datan de
una época tan temprana como 1542, se los describe como ‘‘mas
blancos que los chinos’ (Boxer 1951:25) y, como antes cité, Garcia
de Escalante reporta que Pedro Diez los describe, alrededor de
1548, como *‘bien parecidos, blancos y con barba’ (cit. en Lach
1965:656). A imitacion de Francisco Javier, en el ‘‘Sumario’” de
A. Valignano, fechado en agosto de 1580, leemos que los japoneses
son ‘‘todos blancos, corteses y muy civilizados, en tal medida que

! Aunque la teoriay la practica de las misiones jesuitas y franciscanas difieran
notablemente hacia fines del siglo XVI, los jesuitas espaioles que introdujeron el
catolicismo en Japon en 1549 o hicieron en la década posterior a la fundacion for-
mal de su Orden por medio de la bula Regimini militantis ecclesiae (1540). Como
consecuencia de esto y del hecho de que Cosme de Torres careciera de la practica
que iba a caracterizar a los jesuitas, particularmente a los jesuitas portugueses que
iban a dominar el campo de la mision japonesa, la diferencia entre los esfuerzos ¢
ideales de evangelizacion de jesuitas y franciscanos no es relevante para este estu-
dio. Sobre esto ver Knauth (1972:92, passim) y Schurhammer (1929:3, 11-13).
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sobrepasan a todas las otras razas del mundo conocidas’’ (Boxer
1951:72). Los japoneses eran, asi pues, blancos como los europeos,
y tan parecidos a éstos en muchos otros aspectos que incluso podian
ser ordenados. Después de todo, como apunta Valignano, no eran
como ‘‘todas estas razas sombrias... estupidas y viciosas, del més
bajo espiritu’’ (Boxer 1951:81). De ahi que alrededor del ano 1614
hubiera siete sacerdotes seculares y siete jesuitas japoneses (Boxer
1978:24), una cifra modesta que, sin embargo, no podia ser igualada
por los nativos de América, donde las predicaciones habian comen-
zado casi un siglo antes.

Los japoneses no s6lo eran blancos como los espafioles, sino
también militar y politicamente poderosos. A pesar de las preten-
siones que tenian Hernan Cortés y otros conquistadores ambicio-
sos, los europeos estaban poco dispuestos a utilizar su brio frente
a este enemigo formidable (Knauth 1972:34-35) y cuando algunos
trataron de hacerlo, como ocurri6 en 1561, fueron violentamente
rechazados y varios perdieron la vida en el intento (Boxer 1978:56).
Como podia esperarse, la igualdad que la mayoria de los euro-
peos percibio entre los japoneses y ellos mismos se vio reforzada
por los limites de control que podian ejercer sobre neofitos o in-
fieles. Los abusos y humillaciones fisicas que sufrieron los nativos
de América y otras zonas de Asia, como fue el caso de los filipinos
(ver Phelan 1967; Rafael 1988) no pudieron cometerse contra los
japoneses, ya que, como apunta Valignano:

No tenemos jurisdiccion en ninguna parte de Japon, ni podemos obligarlos
a hacer nada que no quieran hacer, excepto por medio de la persuasion y la
fuerza de la raz6n; no dardn muestras de sufrimiento si son golpeados o inju-
riados, puestos en prision 0 si se usa cualquier método similar a los empleados
cominmente con olros cristianos asidticos, pues son tan puntillosos que no
emitirdn siquiera una sola palabra ruda o descortés (Boxer 1951:29).

Se ha dicho merecidamente que el fracaso del cristianismo en
Japon se debi6 principalmente a su falta de habilidad para contri-
buir ideoldgicamente a la formacion del incipiente Japon moderno.
En efecto, el cristianismo es considerado hoy en dia, como lo fue
entonces por los protagonistas japoneses, como un obstaculo para
el intento de unificacion (Boxer 1951; Knauth 1972; Elison 1973).
Sin embargo, la historia de las misiones cristianas en Filipinas y en
América, especialmente después del siglo xv, sugiere que el con-
trol politico y militar, antes que las aperturas ideoldgicas, era el
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prerrgquisito para convertir con éxito a las masas. Valignano re-
conocio, como muchos otros misioneros, la necesidad de convertir
(o al menos controlar) a la élite gobernante antes que a las masas.
Excepto en el caso de Jap6n y China, los intentos de argumentos ra-
zonados eran escasos y s6lo se recurri6 a ellos cuando la coercion
en cua]quiera de sus formas, era poco prictica o imposible. En con-’
secuencia yo diria que la diferencia entre los efectos de los debates
religiosos en Japony la Nueva Espanase debe menos a lo intrincado
del pensamiento budista o azteca que al hecho de que los japoneses
fueran blancos y libres (con todas las implicaciones ideolGgicas que
esto comporta, incluyendo el ser afectivamente reconocidos como
iguales por los europeos), mientras que los aztecas eran un pue-
blo conquistado y una raza de color con alma, mentalidad y habitos
ext'ranos_(v?r Klor de Alva 1988b).> Estas dos circunstancias pro-
du.JE:mn imagenes muy distintas de los infieles en las mentes de los
misioneros. Como resultado de ello, el cristianismo mostrado en
Japon difiri6 sutil pero significativamente del presentado a los na-
tivos del Nuevo Mundo.

El entendimiento de los infieles

D espE el com ienzo, los japoneses fueron considerados por Cosme
de Torres como un pueblo gobernado por la razon * ‘tanto o més que
los espanoles’™ (Schurhammer 1929:94). Sus ‘‘muy altos e agudos
enjenios’ parecian hacerlos mds predispuestos que otros pueblos
recientemente “‘descubiertos’ a la salvacion de sus almas, ya que
sise les hablaba con argumentos claros y sélidos se convencerian
rapldamgnte y pronto abandonarian los idolos que adoraban desde
su nacimiento. El pionero jesuita es rapido en apuntar las diferen-
cias entre las creencias y la sofisticacion intelectual de una subsecta
y otra por un lado, y entre el pueblo llano y los instruidos monjes
budl§tas por el otro (Schurhammer 1929:49, 95). Por ejemplo, los
segu¥dores del Shin-td, adoradores del sol, la luna e incluso del de-
monio *‘porque dizen g’el demonio tanbién es Dios por ser su cria-
tura’’, eran tomados por muy ignorantes y su postura podia ser fécil-
mente refutada “‘por las muchas necedades que tienen e creen’’.

% Puede encontrarse una ir6nica descripcién de los japoneses por un azteca
en el diario del historiador nativo Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, traducida del
nahuatl por Le6n-Portilla (1981:234-235), en el que se lee: “‘en absoluto timidos,
no es una gente apacible, ni humilde, se pasean como las 4guilas... y no tienen bi-
gote, siendo sus caras como las de las mujeres, muy blancas, puesto que se adornan.
Sus blancas caras’’.
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Sin embargo los Zen-shi, que se dedicaban a la meditacion, y cuyos
argumentos metafisicos eran dificilmente refutables, no eran facil-
mente convencidos y se les consideraba *‘difiqultosos para les dar
a entender la ley de Dios’" (Schurhammer 1929: 49-50, 95). Los
idélatras y los que meditaban, esto es, los entregados a la reflexion
filosofica, constituian dos categorias distintivas y diagnosticas de
ser. Los primeros representaban la més absoluta estupidez, debida
a su credulidad, ésta misma resultado de un entendimiento débil y
posiblemente inspirada por el diablo, que podia ser corregida por la
instruccion. Para refutar a los segundos, sin embargo, eran necesa-
rias discusiones l6gicas y dialécticas sin las cuales las explicaciones
catequisticas resultaban indtiles.

En 1524 la categoria de ‘‘filsofos’’, posteriormente utilizada
por Sahagin (Ledn-Portilla 1966: lamina 1x, 62 bis), era general-
mente considerada inaplicable a los aztecas. Por el contrario, la
difusion de la asi llamada idolatria y la naturaleza espantosa de
muchos de los sacrificios de aquellos naturales de piel oscura hizo
declarar a los misioneros franciscanos que eran deficientes menta-
les. La presentacion de algunos principios fundamentales, basados
en simples conceptos concernientes a las circunstancias de su de-
rrota, el desinterés de los misioneros, el origen divino de las Sa-
gradas Escrituras y una explicacion del Reino de Dios en la tierra
eran considerados ‘‘en gran manera... eficaces para persuadir a la
sancta fe cathdlica a gente agena de todo conocimiento de las co-
sas divinas y en gran parte lisiada en el conocimiento de las cosas
humanas’’ (en Leon-Portilla 1986:74).

La estrategia fundamental de los frailes menores se baso en la
suposicién de que la mera ‘ensefanza’’ (esto es, comunicacion), de
“‘la reverenciada palabra de Dios’’ seria suficiente para convencer a
los nativos de su ‘‘error’’. Aunque la retérica fue reconocida como
un factor importante, la fuerza espiritual de la palabra de Dios, an-
tes que el argumento razonado, fue considerada como la verdadera
clave para el éxito en ese pueblo de entendimiento “‘mutilado’” e
ignorante de las cosas sagradas. Por supuesto, la realidad de un
contacto social diario hizo que algunos monjes confiaran en la ca-
pacidad racional de los indios cuando procuraban que los sermo-
nes y admoniciones sacerdotales tuviesen sentido para las vidas a su
cargo (Sylvest 1975:106-107). Sin embargo, el aspecto didéctico era
secundario frente al papel que cumplian las aseveraciones dogmati-
cas. Existe escasa documentacion que indique que los argumentos
16gicos destinados a convencer al entendimiento fueran algo mas
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que signos de exasperacion en los esfuerzos propagandisticos de los
frailes y, tomando en cuenta el lamento de Valignano en lo que con-
cierne a la falta de jurisdiccion en la Nueva Espana, no es sorpren-
dente que Motolinia, uno de los frailes presentes en los Coloquios
de 1524 dijera en 1555 que “‘para darse priesa que se predique el
sancto Evangelio’” serfa dtil que “‘los que no quisieran oir de grado
el Sancto Evangelio fueran obligados a hacerlo *‘por fuerza’* (Mo-
tolinia 1971:411).

Las implicaciones teoldgicas de las diferencias mencionadas en-
tre los basicamente razonables japoneses y los mentalmente invali-
dos aztecas fueron significativas. Por ejemplo, en lo referente a la
cuestion de la enigmatica yuxtaposicion (o, mejor aun, imposibili-
dad légica) de un Dios infinitamente piadoso, juez ante sus crea-
ciones humanas, que desean y tienden siempre al mal, se dice que
Cosme de Torres respondic a los japoneses como sigue:

Dios todas las cosas crié buenas y al onbre lo crié bueno e con claro conoci-
miento para langar las cosas malas e apartalhas de sy, poren los onbres, cuando
azen el mal elhos mesmos se azen malos aziendo al rreves de lo que entien-
den con el entendimiento et rrazon que de Dios rrecibieron (Schurhammer
1929:104).

Asi, a los japoneses se les dijo que el entendimiento otorgado
al pueblo por el Dios cristiano es suficiente para hacer posible re-
huir el pecado. La Iglesia, como institucion, puede actuar como
facilitador, ayudando a reforzar la voluntad para que alcance debi-
damente al intelecto, pero los seres humanos pueden evitar el mal
independientemente de la Iglesia si prestan atencion a las ordenes
del entendimiento.

En los dialogos Nahua-franciscanos este tipo de argumento no
solo esta ausente sino que no tiene un lugar l6gico dentro de la na-
rrativa. Ahi los sacerdotes dicen muy claro a sus oyentes que ellos
habian sido enviados especificamente para instruirlos, de manera
que ‘‘pudieran salvarse a si mismos’’ porque solo a través de la pa-
labra divina que ellos habian traido del Viejo Mundo, podian ser
salvados (Klor de Alva 1980:63, 78). Por lo tanto, anadian, el inico
camino para acceder al cielo es la Iglesia y para ello ‘‘es necesario
que las tinieblas y la suciedad que hay (en ellos) sea lavada y purifi-
cada con el agua preciosa (de Dios)"’, (Klor de Alva 1980:98-101).
Esto es, s6lo por medio del sacramento del bautismo administrado
por la Iglesia podian ser salvados los aztecas.
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La conquista militar de los llamados *‘aztecas” de México-
Tenochtitlan hizo posible y necesario comenzar al mismo tiempo
con la conquista espiritual. La necesidad de allanar el camino para
el establecimiento de la Iglesia visible se observa claramente en los
Didlogos de 1524. En numerosos pasajes del texto se hace un es-
fuerzo por representar a la Iglesia como una institucion temporal
y. por lo tanto, se dedicé mucho tiempo al esclarecimiento de la
naturaleza satdnica de los dioses indigenas, su debilidad general en
contraste con el Dios real y laimportancia de abandonar la idolatria
para acoger *‘la fe verdadera’’.

Mientras que estos topicos no eran descuidados por Cosme
de Torres, la falta de un control europeo (en las islas japone-
sas) hizo sccundaria la cuestién de la organizacion de la Iglesia.
En su lugar, el énfasis, especialmente en los primeros debates, se
ponia en los asuntos de moral (Elison 1973:35, 41). De ello derivo,
como he mencionado anteriormente, que gran parte del espacio del
texto ‘“Yamaguchi'® estuviese dedicado a argumentos y aserciones
concernientes al libre albedrio y la razon humana. Para nuestro
propasito, el punto dlgido de este “‘intercambio’’ religioso se al-
canza en el momento en que los japoneses preguntan a Torres: A
Dios es Criador y Salvador de todo el mundo, por qué no ordeno,
que desde el comienco fuese declaraday manifestada su ley en estas
partes, e no aguoardar esta ajora?”’ (Schurhammer 1929:107).

A esto respondi6 el jesuita con un argumento teologico que
nunca habia sido insinuado en las Américas:

La ley de Dios desde el comyengo del mundo asta aguora en todas partes fue
declarada en los entendimientos de los onbres e aunque hun onbre se criee
en un monte sin ver gente, conociendo bien e mal, sabe que lo que no quria
que otro le fiziese, fazerlo a otro es peguado, € desta manera le declaramos los
mandamientos, e que aquelho no fue menester aprendelho de predicadores,
que el, que lo crid, del o ensenho. Pues el primero mandamiento: quoalquer
onbre, que tiene entendimiento, se cuidare en elho, luego sabrd, que hay un
criador, que cri6 su alma. Pues si el no iziere a otro lo que no queria que le
fuese echo, e adorare al que lo cri, aunque nunqua olgua preguar la ley de
Dios, serd salvo (Schurhammer 1929:108).

Torres continda advirtiendo que mediante el ejercicio de la ra-
z6n y el libre albedrio, la persona mis simple puede salvarse:

Porque los que se condenan, la culpa es toda suia, porque e sabiendas azen
cosas contra toda rrazon tiendo muchos pequados y adorando palos e piedras

Imagen del Jap6n en los primeros misioneros 39

e demonios e onbres, sabiendo qu’estos no los criarao ni los pueden sallvar; e
no por falta de la gracia de Dios (Schurhammer 1929:108).

En tanto que los debates de ‘ “Yamaguchi’’ se centraban en las
discusiones, utilizando analogias y argumentos razonados, sobre la
naturaleza de la causalidad (de los origenes), el libre albedrio, el
alma, la naturaleza de Dios y los matices ontoldgicos de estos dos
ultimos conceptos, los debates con los aztecas se concentraban en
las verdades catequisticas del cristianismo, basadas en la invocacién
alaBibliay en una serie de aseveraciones dogmaticas concernientes
a la religion revelada. Como resultado de ello, el grueso del texto
de la Nueva Espana esta dedicado a desarrollar la tesis del Salmo
95:5 (96:5 en James), que en la Biblia de Sahagun dice ‘ ‘omnes dii
gentium daemonia’’ (Sahagiin 1975:58). Esto es, si ‘ ‘todos los dioses
de la gente son demonios’’ y éstos son creaciones de Dios, entonces
Dios, a través de sus agentes (conquistadores y misioneros) puede
derrotarlos. Esto es asi hasta el punto que en los Cologuios se dice
que la conversion llega por medio del reconocimiento por parte de
los nativos de que el Dios victorioso de los extranjeros es mas po-
deroso, y por lo tanto mas digno de ser venerado que los suyos pro-
pios (Leon-Portilla 1986:76). Por mds ingenuas que pudieran ser
las analogias utilizadas por los jesuitas en Japon, al menos repre-
sentaban una auténtica fe en la capacidad de razonamiento de los
oyentes. Por otro lado, los franciscanos esperaban que los aztecas
escucharan, creyeran y obedecieran. S6lo la conquista militar y el
sentimiento de superioridad por parte de los vencedores podia in-
ducirles a creer que tan arrogante razonamiento pudiera ser eficaz.

El atractivo de los infieles

CristoBaL CoLoN, inspirado por el simbolo del aventurero que
Marco Polo habia llegado a ser, emprendio su viaje hacia el Este
fascinado por la imagen de un opulento Cipango capaz de llenar sus
cofres de oro y su alma de gracia. Sus posteriores viajes al Nuevo
Mundo, atraido por las historias maravillosas que contenian las edi-
ficantes cartas provenientes de Japon, continuaban teniendo al Le-
jano Oriente como destino final. Cosme de Torres no fue una ex-
cepcién. Nacido en Valencia, viajo a Nueva Espana en 1538, donde
residié primero en el monasterio de los franciscanos, y luego en la
casa del virrey Antonio de Mendoza. El mismo Torres nos cuenta
coémo fue animado a tomar los habitos y quedarse en Nueva Espana,
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donde ensefaria latin a los frailes y a los hijos de la nobleza local.®
Sin embargo, renunciando a la vida de un Sahagin y contra la volun-
tad de todos, zarpd hacia el Lejano Oriente en 1542 (Schurhammer
1929:40-41, 90).

Todo escolar conoce la fuerte atraccion que tenia el Este para
los comerciantes y sus patrocinadores, pero, écudl podia ser la atrac-
cion para los misioneros? La respuesta es simple: desde el principio
tanto chinos como japoneses fueron considerados superiores a los
nativos de América. En efecto, fray Martin de Valencia, jefe de la
expedicion franciscana de 1524y participante en los didlogos con los
aztecas, intentd viajar él mismo a China en 1523 porque, como fray
Gerénimo de Mendieta escribe: ‘‘tuvo revelacién que habia otras
muchas gentes hacia la parte del poniente, de mas entendimiento
y capacidad que estas de la Nueva Espaia’” (Mendicta 1971:586-
588). Fray Martin no fue el tnico. Juan de Zumdrraga, el primer
obispo y arzobispo de México, llegé al extremo de renunciar a su
obispado para poder partir al Lejano Oriente con el dominico Do-
mingo de Betanzos (Mendieta 1971:586-588; Motolinia 1971:194).
Cuando oy6 acerca de la llegada de los agustinos a China, Sahagun,
desilusionado por los escasos resultados conseguidos en medio si-
glo de cristianismo (proselitismo) en la Nueva Espana (Klor de Alva
1988a), escribié en 1576 que Dios habia abierto el camino para que
la Iglesia entrara en China: ‘‘donde hay gente habilisima, de gran
polil*ia y de gran saber’’, y que una vez arraigada la fe entre ellos,
anade,

creo durard por muchos anos en aqueila mansion... porque por las Islas y
por esta Nueva Espana, y el Perd no ha hecho més de pasar de camino y aun
hacer camino para poder conversar con aquellas gentes de las partes de la
China (Sahagtin 1975:708).

Después de todo, como el amargado Mendieta aclara, hay mu-
chos religiosos en Nueva Espana que no tienen ningun interes en

3 Esto habrfa tenido probablemente lugar en el Colegio de Santa Cruz Fle San-
tiago de Tatelolco, inaugurado en 1536 y dedicado a la educacion de los jévenes
de la élite india (véase Kobayashi 1974:292-407). Debido a que Sahaan llegé a
Nueva Espaia en 1529 y su vida estuvo estrechamente unida al Colegio, donde
el borrador final de los Coloquios de 1524 fue escrito el ano 1564, y dado que en
1538 habia pocos sacerdotes en México, es razonable pensar que Torres copocné a
Sahagan y a Motolinia y que llegarana discutir sobre la naluralezq Qe los didlogos
azteca-franciscanos, incluidos aquellos en los que este Gltimo participé en 1524.
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“‘emplear su estudio de tantos afios con gente tan bestial y torpe
como los indios’” (Mendieta 1971:268).

El ejemplo de los infieles

E ~1a dltima ctapa del siglo xvi la posicién superior de los japone-
ses, en comparacion con los demas ‘ ‘barbaros’’, estuvo asegurada
como hecho cientifico en los escritos del jesuita José de Acosta. En
su De procuranda Indorum Salute, un texto que lo revela como pre-
cursor no reconocido de los grandes evolucionistas de la cultura,
tales como Auguste Comte (1835-1852) y Elman R. Service (1975),
divide a los asi llamados ‘‘Indios’” en tres categorias de civilizacion,
a las cuales los misioneros europeos debian ajustar su conducta.
En el extremo de la escala estaban las bestias ‘‘salvajes’’, las que
viven ‘‘sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados ni repiblica’’.
Los caribes son presentados como un ejemplo de la gente que vive
en esta condicién miserable. Estos, declara Acosta, deben ser sub-
yugados antes que nada por la fuerza, para que se les pueda pre-
dicar luego. Los aztecas pertenecen a la categoria intermedia de
los barbaros, porque tenfan residencia permanente, alguna forma
de educacion, una organizacion militar y cierto tipo de culto reli-
gioso. Estos podian ser ensefados desde el principio, pero debian
ser mas tarde subyugados politicamente, para forzarlos a permane-
cer en la nueva religion cristiana pues, después de todo ‘‘descaecen
mucho de la recta razon y del modo civil de los demas hombres’’
A la categoria mas alta pertenecen primero los chinos y segundo
los japoneses. Estos *‘indios orientales civilizados’’ no estaban le-
jos de “‘la recta razon’’, poseian solidos Estados, ciudades fortifi-
cadas y, lo que es mas importante, *‘conocimiento de las letras’’.
Estas gentes debian ser introducidas a la fe antes o después del
sometimiento politico, porque si se empleara la fuerza ‘‘no se lo-
graria otra cosa sino volverlas enemicisimas del nombre cristiano™’
(Acosta 1954:392-393).

En el siglo xvii, en tiempos en que Japon se transformaba en
Sakoku (pais cerrado), con la expulsion efectiva de todos los iberos,
el sacerdote Bartolomé de Alva publico un manual bilingiie para
confesores donde los japoneses eran tomados como modelo que los
mexicanos que hablaban el nahuatl debian imitar. Alva aconsejaba
a los confesores instruir a sus penitentes idolatras diciéndoles:

...volved los ojos atras y mirad a la Naci6n de los lapones, y otras que siendo
vuestros hermanos menores en la Fe, y muy modernos, y nuevos en ella, os
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an dexado muy atras, con actos, y demonstraciones q’an hecho, siendo muy
firmes y constantes: no tienen vuestras superstciones, y recabios; porq[ue] de
una vez dieron de mano, y desterraron de sus coragones, la idolatrfa en qu[e]
andaban siegos (como vosotros... ).

[La fe] & hecho firmissimos fundamentos en sus coragones, de tal manera
q[ue] no ay cosa que les mude: por la F€ mueren reando la tierra con su sangre
en testimonio de su heroyca firmeza, haziendose grandes martyres € insignes
santos (Alva 1634:11v, 12r).

Continua diciendo que:

aun los negros, chinos y japoneses se admiran y os lo tienen 4 mal, viendo
quan facil, y mudable sea una condicién, g[ue] algunos malos christianos, os
hazen decir, y afirmar de otros lo g[ue] quieren, y pretenden; por lo qual no
os tienen en nada (Alva 1634:17r).

Aproximadamente por la misma época, en 1634, el franciscano
Pedro Simon escribia lo siguiente desde el Nuevo Reino de Grana-
da:

No ha estado la dificultad para la conversién de estos indios... en haberse
puesto a pedir razones los naturales de nuestra ley evangélica ... porque esto
jamds le ha dado cuidado a ningunos, ni de su discurso ha llegado a topar
con estas sutilezas... como sabemos sucede entre los japoneses y chinos, que
lo primero que se ponen a disputar con los predicadores del Evangelio es de
estas materias y conferir si es mejor lo que les ensenan de nuestra ley que
lo que ellos saben de la suya, no admitiendo a la que de nuevo les ensenan
hasta que quedan convencidos por la ley natural (Sim6n 1953:VII, cap. 4).

Concluiré con una observacion final: en todo esto hay una gran
ironia. Los japoneses, que al ser mds parecidos a los misioneros, les
eran mas atractivos, fueron los menos receptivos al cristianismo, y
en 1639 lo rechazaron completamente.* Los indefensos nativos de
América, sin embargo, eran tan diferentes de los europeos que cual-
quier dialogo significativo con ellos estaba fuera de toda cuestion.
Sin embargo, entre el poder colonizador de la presencia catdlica y
las plagas devastadoras fueron debilitados y diezmados de tal ma-
nera que en la actualidad Latinoamérica es abrumadoramente cris-
tiana (ver Klor de Alva 1979, 1982b). Debido a esto, la imagen de

4 Sobre la existencia entre los Kakure de un ‘‘cristianismo’’ nipén que sobre-
vivié al edicto Sakoku de 1639, edicto que acabd con el comercio portugués y con
todo contacto entre los japoneses y los paises catdlicos, véase de George Edison,
Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan (1973).
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los japoneses en el pensamiento europeo no ha perdido hasta hoy
nada de su brillo de la época Sengoku (pais en guerra), mientras
que la imagen de los indios mexicanos continda, en gran parte y
lamentablemente, sin redimir.

BIBLIOGRAFIA

Acosta, José de, 1954, De procuranda indorum salute; predicacion del evan-
gelio en las Indias, Salamanca, Guillermo Foquel, 1588; reeditado con
un estudio preliminar del padre Francisco Mateos, S. J., Biblioteca de
Autores Espanoles, Madrid, Ediciones Atlas.

Alva, Bartholome de, 1634, Confessionario mayor, y menor en lengua me-
xicana, México, Francisco Salbago, Impressor del Secreto del Santo
Officio.

Boxer, C. R., 1951, The Christian Century in Japan, 1549-1650, Berkeley-
Los Angeles, University of California.

, 1959, The Great Ship from Amacon: Annals of Macao and the Old

Japan Trade, 1555-1640, Lisboa, Centro de Estudios Histéricos Ultra-

marinos.

, 1978, The Church Militant and Iberian Expansion, 1440-1770,
Baltimore-Londres, Johns Hopkins University.

Comte, Auguste, 1835-52, Cours de philosophie positive, Paris, Borrani et
Droz.

Cooper, Michael, S. J. (ed.), 1965, They Came to Japan: An Anthology of
European Reports on Japan, 1543-1640, Berkeley-Los Angeles, Uni-
versity of California.

Elison, George, 1973, Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early
Modern Japan, Cambridge, Harvard University.

Klor de Alva, J. Jorge, 1979, “‘Christianity and the Aztecs’’, en San
José Studies 5:6-21.

, 1980, * “The Aztec-Spanish Dialogues of 1524, véase Bernardino

de Sahagun.

, 1982a, * ‘La historicidad de los ‘Coloquios’ de Sahagun’’, en Estu-

dios de Cultura Ndhuatl 15:147-184.

—,1982b, “‘Spiritual Conflictand Accommodation in New Spain: To-

ward a Typology of Aztec Responses to Christianity’’, en The Inca and
Aztec States, 1400-1800: Anthropology and History, G. A. Collier, R. 1.
Rosaldo, J. D. Wirth, eds., New York, Academic Press.

, 1988a, “*Sahagin’s Misguided Introduction to Ethnography and
the Failure of the ‘Colloquios’ Project’’, en J. J. Klor de Alva, H. B.
Nicholson, E. Quinones Keber, eds., The Work of Bernardino de Sa-




44 J. Jorge Klor de Alva

hagiin: Pioneer Ethnographer of Sixteenth-Century Aztec Mexico, Aus-

tin, Institute for Mesoamerican Studies, SUNY-Albany and University

of Texas.

, 1988b, “‘Contar vidas: La autobiografia confesional y la recons-
truccion del ser nahua’’, en Arbor (Consejo Superior de Investigacio-
nes Cientificas, Madrid) 515-516:49-78.

Knauth, Lothar, 1972, Confrontacién transpacifica: El Japén y el Nuevo
Mundo hispénico, 1542-1639, México, UNAM.

Kobayashi, José Maria, 1974, La educacién como conquista: Empresa fran-
ciscana en México, México, El Colegio de México.

Lach, Donald E, 1965, Asia in the Making of Europe, vol. 1, Chicago, Uni-
versity of Chicago.

Lehmann, Walter (ed. y trad.), 1949, “‘Coloquios y doctrina christiana...”",
véase Bernardino de Sahagun.

Le6n-Portilla, Miguel, 1966, La filosofia ndhuail estudiada en sus fuentes,
México, UNAM.

, 1981, “‘La embajada de los japoneses en México, 1614. EI tes-

timonio en ndhuatl del cronista Chimalpahin’’, en Estudios de Asia y

Africa, 16:215-241.

, 1986, *‘Los didlogos de 1524..."", véase Bernardino de Sahagun.

Mendieta, Gerénimo de, 1971, Historia eclesidstica indiana, estudio preli-
minar por Joaqufn Garcfa Icazbalceta, ed., México, Antigua Librerfa
Robredo, 1870; ed. facsimil, México, Editorial Porrua.

Motolinia, Toribio de Benavente o, 1971, Memoriales o libro de las cosas
de la Nueva Espana y de los naturales de ella, estudio preliminar de
Edmundo O’ Gorman, México, UNAM.

Phelan, John Leddy, 1967, The Hispanization of the Philippines: Spanish
Aims and Philippino Responses, 1565-1700, Madison, University of
Wisconsin.

Rafael, Vicente L., 1988, Contracting Colonialism: Translation and Chris-
tian Conversion in Tagalog Society under Early Spanish Rule, Ithaca,
Cornell University.

Sahagan, Bernardino de, 1949, “‘Coloquios y doctrina christiana...’’, ed.,
traduccién y estudio preliminar por Walter Lehmann, en Sterbende
Gotter und Christliche Heilsbotschaft, Stuttgart, W. Kohlhammer Ver-
lag.

. 1975, Historia general de las cosas de Nueva Espana, 3a. ed.,
ediciony estudio preliminar por Angel Maria Garibay K., México, Edi-
torial Porrda.

. 1980, ““The Aztec Spanish Dialogues of 1524™’, traducci6n del

inglés y estudio preliminar de la obra de Sahagiin Coloquios y doctrina

christiana, por J. Jorge Klor de Alva, en Alcheringa: Ethnopoetics 4:52-

193.

. 1986, “‘Los didlogos de 1524 segiin el texto de fray Bernardino

de Sahagin y sus colaboradores indigenas’’, edici6n facsimilar de

R R

S

Imagen del Jap6n en los primeros misioneros 45

la obra de Sahagin Coloquios y doctrina christiana, con traduccién
al espanol y estudio preliminar por Miguel Le6n-Portilla, México,
UNAM/Fundacion de Investigaciones Sociales, A. C.

Schurhammer, Georg, S.J., 1929, “ ‘Die disputationen des P. Cosme de To-
rres S.J. mit den Buddhisten in Yamaguchi im Jahre 1551°*, en Mirrei-
lungen der Deutsche Gesellschaft fiir Natur-und Volkerkunde Ostasiens,
Tokyo, Band xx1v, Teil A, 1-114.

Service, Elman R., 1975, Origins of the State and Civilization: the Process of
Cultural Evolution, W. W. Norton, New York.

Simén, Fray Pedro, O.EM., 1953, Noricias historiales de las conquistas de
Tierra Firme en las Indias Occidentales, Bogota, Ed. Forero.

Sylvest, Edwin Edward, 1975, Motifs of Franciscan Mission Theory in Sixte-
enth Century New Spain Province of the Holy Gospel, Washington, Aca-
demy of American Franciscan History, Monograph Series, 11.




ALTERIDAD Y MONSTRUOSIDAD:
EL ENFRENTAMIENTO DE LOS MODELOS
CULTURALES

Por Georges BAUDOT
UNIVERSIDAD DE TOULOUSE, FRANCIA

NTES DE EMPEZAR A TRATAR EL TEMA, convendria definir el titulo.

“‘Alteridad™’: la palabra no ofrece mayores ambigiicdades,
pero ‘‘monstruosidad’’ si. He tratado de encontrar un v.crho que
englobara el término monstruo y que fuera un verbo activo, tran-
sitivo: *‘monstruizar’’ y “‘monstruificar’’. No lo he hallado y me-
jor sera *‘hacer monstruos’’, asi como definir también un poco
lo que es un ‘‘monstruo’’. Todos sabemos que al encontrarse con
América, los europeos vieron monstruos, pero todos sabemos,
ahora que disponemos de los textos amerindios, que los propios
amerindios vieron también a los europeos como monstruos. Todo-
rov abordé el tema en su cuestion del otro, justamente, al utilizar
la palabra ‘‘otro’’. ¢Qué es el monstruo?, o, al menos, iqué es lo
que en términos de analisis etnohistérico vamos a considerar como
monstruosidad 0 monstruos?

Creo primero que, en el terreno mismo del Encuentro de los
Dos Mundos, lo monstruoso era lo invisible, es decir, lo insospe-
chado, lo insospechable, y al mismo tiempo lo inefable, para lo c.ual
no cabian palabras y, peor ain, no cabian rcpres‘cntaciones ni fi-
guraciones. De ahi que exista toda una iconografia del Encuentro
que estd plagada de seres monstruosos o, por lo menos, de seres
no reconocibles en nuestra tradicion iconografica (porque no se in-
venta nada a partir de nada), pero que plasman esta profundisima
extraneza. Todos los grabados que la llegada de los europeos a
América va a provocar y a procurar nos presentan a gigantes, gi-
gantes mexicanos primero, gigantes patagones mas tarde; nos pre-
sentan a hombres sin cabeza, hombres con la cabeza en el pecho,
animales peludos con cabezas de hombre, etcétera. No§ presentan
asi toda clase de variantes, incluidas las amazonas, que ciertamente
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pertenecen a otra tradicién bastante anterior, pero que hallan nue-
vos vigores aqui por ser la mejor manera de decir cosas invisibles,
inefables, no reconocibles.

Quiero también subrayar que esta extrafieza, que este caricter
invisible e inefable de lo encontradoy de lo que se iba a encontrar, es
una especie de monstruosidad o de extraneza esperada y por cierto
esperada como tal. En efecto, hay que tener presente el gran con-
junto de mitos, de leyendas, que ha preparado el Encuentro de los
Dos Mundos y que arranca de nuestra propia tradicién grecolatina,
de todo lo que fue descubrir al Otro, a lo largo de nuestro pasado, o
encontrarse con el Otro. Puede recordarse asi la cantidad de mons-
truos o de monstruosidades que el propio Ulises (en todo su largo
recorrido de la Odisea, cuando va vagando de isla en isla, y yo diria
de mujer en mujer) se va encontrando, aquellas extrafas criaturas
que més 0 menos representan su asombro ante lo invisible.

Pero este proceso, al llegar el Encuentro con América, va a co-
brar una amplitud, un tamano, que hasta entonces eran préctica-
mente desconocidos y no predecibles. Yo diria que éstos se van a
plasmar antes del Encuentro, y en términos a veces toponimicos,
geogrificos, insospechados. El camino de América es un camino
jalonado, plantado de mitos preparatorios. Recuerdo que en los
mapas imaginados por los europeos acerca de la ruta maritima de
Occidente, hacia el ano 1426 mas 0 menos, aparece por primera vez
una isla cuadrada, que es la isla de Antilia. No hay noticia de que
aparezca antes de esa fecha. Pero a partir de 1426, con una constan-
cia especial y de una manera sistemética, aparece esta maravillosa
isla en torno a la cual, poco a poco, para interpretarla y para in-
tegrarla en lo extrano, iran formandose explicaciones racionales o
mds 0 menos pseudohistricas de su existencia. Sera el resultado
de una vieja tradicion ibérica, donde se cuenta que huyendo de la
invasion musulmana de Espana en 711 d.C,, siete obispos habrian
logrado escapar con sus ficles y habrian acabado por dar con una
isla en la que fundarian siete ciudades. Por cierto que veremos a
estas siete ciudades recorrer poco a poco el camino de América
a medida que la penetracion europea vaya haciendo de la realidad
americana algo visible, algo palpable y al mismo tiempo algo que
se pueda definir. Y acabaremos encontrando las siete ciudades de
Antilia, una vez pasada la etapa del primer viaje de Cristdbal Coldn,
remontando América del Norte hacia California, asi como las en-
contraremos mas arriba de California con las apariencias de Cibola,

de Quivira, etcétera.
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Esta especie de peregrinacién de los mitos extrafios en estas cir-
cunstancias, que son las circunstancias de la toponimia, de la iden-
tificacion geografica, es tanto mas importante porque se hace en to-
dos los ambitos y en todas las direcciones de América. Se hace en el
norte de Canada, con el fabuloso reino de Saguenay, se hace en
el territorio de Colombia con * ‘El Dorado’’, con el pais de Omagua,
con todas aquellas exploraciones encaminadas, por todas partes, a
encontrar por fin a los monstruos atn no hallados, a lo inefable que
todavia no se ha logrado identificar.

Por otra parte, creo que esta preparacion a lo extrano y a lo
monstruoso supone una especie de seméntica, de preparacion con-
ceptual de la monstruosidad o, por lo menos, del cardcter invisible
de lo que se va a hallar al encontrarse con Otro Mundo, y esto lo
van a traducir los vocabularios del encuentro mismo, tanto los voca-
bularios europeos, que van a tener que proceder por analogia al no
poder utilizar designaciones en su propio idioma, por ejemplo con
las palabras sacadas del vocabulario caribe como * ‘canoa’’, ‘‘maiz’’,
etcétera, pero, también, teniendo presente la dificultad amerindia
para poder nombrar y definir los artefactos o las tecnologias mas
“‘monstruosas’’ del europeo.

Recordemos cémo durante mucho tiempo en los relatos de la
conquista de México los caballos van a ser ciervos, o mejor dicho ve-
nados, van a ser el macatl; y el macatl poco a poco, en el mismo re-
lato de la conquista, practicamente después de la Noche Triste, em-
pezara a ser caballo, y empezara a aparecer la palabra ‘ ‘caballome””
en plural, palabra por cierto que se utiliza hoy en dia en los pue-
blos que todavia hablan ndhuatl. Pero hay otros artefactos, otros
elementos propios de la caracterizacion del europeo, que no en-
contraran palabra en el vocabulario amerindio hasta ya pasado el
choque militar, como son las armas de fuego. Van a ser en todos
los relatos amerindios las *‘trompetas de fuego’’, y todavia en los
cédices se sigue hablando de ‘ ‘trompetas de fuego’’, cuando ya hay
cierta costumbre de trato con el artefacto del Otro.

Esta extraneza ante lo que aparece como inefable en el Otro se
plantea en el terreno que vimos antes de la toponimia, pero para el
europeo de una manera muy crucial. Haiti volvera a ser Haiti, pero
mucho mas tarde, ya que empezd siendo La Espanola y que Colon
se dio a rebautizar practicamente todos los lugares que encontro.
El propio Cortés, cuando firma su segunda Carta de Relacion en Te-
peaca, la nombra Segura de la Frontera. Es decir que para que sea
reconocible la geografia del Otro, primero hay que transformarla,

e
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ya que no se l? admite en su invisibilidad, en lo que puede llamarse
su monstruosidad, sino que hay que retransformarla bautizindola
con a!go familiar. De ahi ‘‘La Isabela’’, de ahi “‘La Espariola’’
de ahi todos los nombres que los navegantes espanoles van plan:
tando para hacer de la monstruosa e invisible América un terreno
Rerfectameptt? reconocible y aceptable. Y creo que este afén por
desextranjerizar’’, por dar una nueva identidad a las cosas, va a
nacer de un sentimiento que es el de un temor, de un pavor inc‘:luso
que es probablemente el mayor impulso creador de monstruos “Ei
suefio de la razén produce monstruos’’, nos dice el siglo xviir .pero
el suefio de la razén puede ser el pavor, el temor, el miedo al,Otro

En efecto, hay dos aspectos, dos volets en esta historia: por unf;
parte, la manera como los amerindios vieron llegar a los europeos y
el pavor que éstos les inspiraron debido a ciertas caracteristicas de
los mismos, asi como la mirada inversa.

Lo que l.(zs europeos consideraban totalmente monstruoso era
la organizaci6n social, el ritual religioso, la manera de comportarse
y de conqucirse con la divinidad que tenian los amerindios.

A la inversa, existen iconogralias, en el Cédice florentino sobre
todo, donde el europeo aparece como un ser vestido de metal, como
un ser que maneja instrumentos nuevos: el arma de fuego, que po-
see ap}males raros que infunden muchisimo miedo: el caballo, pero
también .el perro, el perro de guerra. Todos los textos amerindios
de que disponemos manifiestan este impacto de la presencia fisica
o sea de la apariencia del europeo. Son textos dictados, mas o me:
nos es.tructurados por el miedo, por el pavor. Hay una secuencia
maravillosa que visualiza la llegada de los espafioles a México Te-
nochtitlan, el dia 9 de noviembre de 1519y en la que, como en una
pe!ic_ula de cine, se registra el desfile de los espanoles entrando en
Mexncio‘ y se va apuntando, se va filmando, imagen por imagen y se-
cuencia por secuencia. El narrador indigena, el flacuilo amerindio,
va narrando: ‘‘llegan vestidos todos de metal, van haciendo ruido
con sus vestidos de metal y esos vestidos de metal relucen, son to-
dos de metal, son hombres de metal...”". Y, al mismo tiempo, los
hpmbres de metal que aparecen en estas secuencias como una espe-

cie de robots del siglo xvi, venidos de otra galaxia, venidos de otro
mundo totalmente monstruoso, no dejan de ser humanos. El texto
de los Anales de Tlatelolco ofrece un poco la misma idea después de
la masacre del Templo Mayor, en la fiesta de Toxcatl.

qu otra parte, en los textos espanoles, en los textos de Cortés,
por ejemplo, que son los de un testigo de primera fila, aparece
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el mismo temor ante el no poder explicar c6mo son Iqs amerin-
dios. Aqui sobre todo son los ritos los que asomt?ran; pnmcro.hay
una especie de extraordinaria extraneza ante el ritual, ante la litur-
gia amerindia, es decir, ante el sacrificio humanoyy ante los aspectos
més macabros del sacrificio humano. Cada vezque un texto espanol
describe, con mas o0 menos detalles, lo que es la extraccién del co-
razon, o los ritos méas complejos que suponian desollar o descarnar
tibias. etcétera, no s6lo no lo comprenden, ni hacen el menor es-
fuerzo por entenderlo, sino que la reaccion es la de una repulsa
inmediata. Una vez més en el Cddice florentino hay un texto en
que se nos describe una reaccion paradigm{ntica de Herqén Cortés
vista por amerindios, cuando recibe a los primeros embajadores de
Moctezuma que para obsequiarle le traen gomlda‘ pero que para
hacérsela mas agradable sacrifican a un prisnoneljo, en una especie
de homenaje a los que creen dioses. El texto manifiesta !a prgfunda
y tremenda extraiieza de los amerindios al ver que Cortés quita con
asco la sangre y mata a los sacrificadores. El texto a.mc?rlndlo es
también aqui de una extraordinaria fuerza, con unas imagenes de
incomprensién y de miedo que son las que van a estructurar toda
esta reaccion. ; o

Este proceso viene, pues, de estas primeras tomas de conciencia
de que el Otro es no sdlo totalmente distinto, sino que obcEiece a
pautas, a normas y a modelos que son completamente extranos. Y
este *‘indecible’’ va a acabar siendo un arma porque al traqsformar
al Otro en alguien que no se puede decir ni representar bien, aca-
bara siendo alguien que se puede mds 0 menos e_llmlr.lar 0 que se
propone para la eliminacion, 0 que debe ser incluido, introducido,
en una relacion de castigo y de dependencia. 3

En las Cartas de Hernan Cortés existen consideraciones sobre
una antropofagia supuestamente generalizada, s(_)bre los ritos san-
grientos del sacrificio humano, en el que son descritos ante Carlos V
como evidentes monstruosidades, inspiradas probablemente por la
“‘satanizacion’’ de América, por el hecho de’quq es un murfdo‘d.e
demonios y que ese mundo de demonios no_sol’o.uene ritos dlapoll-
cos sino que son ritos hasta de caricatura diabdlica. Pero al mismo
tiempo, Cortés estd utilizando ya este primer argumento en un pro-
ceso de ficcionalizacion que analizé muy bien Bea.lnz Pastor, y que
hace de ello una justificacion de la accion. Es d;cnr, que estructura
asi una capacidad de accion futura que la realidad ol?sew§da de-
talladamente no hubiera permitido. Donde parece aun mas claro
es en las Cartas de Cortés, cuando se acusa de sodomitas a todos
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los amerindios sin andarse con contemplaciones ni con mas expli-
caciones. Dice, en la segunda Carta de Relacién: “‘y hemos sabido
y sido informados de cierto que todos son sodomitas y usan aquel
abominable pecado..."”. El‘‘hemos sabido’’ y * ‘sido informados de
cierto’’, sin mds verificaciones, hace que todos los amerindios sean
no s6lo unos asesinos que destrozan y despedazan a sus victimas
para ofrecerlas ante idolos diabdlicos, sino también unos redoma-
dos pervertidos que conviene castigar de la manera m4s ejemplar.

Esta manera de actuar es en realidad un proceso de ‘‘monstrui-
zacién’’ o de “‘monstruificacién’’. Estén transformando al Otro en
monstruo para poder instalar una relacién de dependencia y de ex-
plotacion, para justificar asi cualquier accién. Cortés se cuida muy
bien de describir algunas cosas. Por mucho que se busque, es dificil
encontrar en las Cartas una relacion, por ejemplo, de la matanza de
Cholula o de la masacre del Templo Mayor. Pero si, cuando se trata
de justificar lo que pudiera llegar a oidos del emperador, entonces
se utiliza este tipo de argumentos.

Por otra parte, este proceso desembocara en que, para intentar
entender tal soberana monstruosidad del Otro, quedari el recurso
de hacerlo diabdlico, es decir, de volver a situarlo en un panorama
humano general que haga de América una tierray un mundo aparte.
Y asi, lo que han encontrado los europeos no es Otro mundo, sino
la otra parte del mundo, la encubierta por los oscuros designios
de la Providencia: el mundo reservado a Satan. El universo estd di-
vidido en un Antiguo Mundo en el que la predicacion evangélica se
pudo impartir desde un cierto momento para su Salvacién, y en un
Otro Mundo en el que a partir de la llegada espariola, a partir del
“‘descubrimiento’” (es decir, del destapar lo que estaba encubierto)
comienza la tltima fase del destino humano: terminar el combate
contra esa nueva parte del Mundo, esa otra parte que es la parte
reservada desde siempre a Satan y a sus obras, la parte diabdlica
del mundo. Esta explicacion, que ayuda muchisimo a entender a
América y a situarla para poder identificarla, va a desembocar en
gran medida en estas percepciones de monstruosidad. Sélo estas
conductas tan extrafas, tan monstruosas, tan repugnantes, que han
venido anunciando tantos monstruos paramitoldgicos, son las que
permiten enfocar esta explicacion que aparentemente es histdrica
y racional: nos encontramos ante un mundo diabdlico que es una
caricatura de nuestro mundo y al que la predicacion evangélica atin
no ha llevado a la luz.

Por otra parte, sabemos también, gracias a todo lo que los textos
amerindios hoy descubiertos y utilizados nos han revelado, que para
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los amerindios la reaccién fue también un poco la misma y que, por
ejemplo, los europeos aparecian como monstruos en el sentido que
eran intocables, que no los podian agredir, no los podian penetrar, y
que eran insensibles a lo que para el amerindio era su arma: la ma-
gia. Los europeos eran efectivamente insensibles a todos los efectos
mégicos. Recordemos en el Cédice florentino, cuando Moctezuma
(falto ya de recursos para impedir la entrada espanola a México, Tc-
nochtitlan), termina por mandar una armada, un verdadero ejército
de hechiceros, de “‘atlacah’, dice el texto, de *‘inhumanos’’, para
que pudieran echar toda clase de maleficios a los que llegaban. Los
hechiceros volverian diciendo que no habia nada que hacer: eran
impermeables literalmente, no funcionaban las artes magicas con
ellos. Los verdaderos ‘‘atlacah’” —dice el texto— los no-hombres,
eran ellos. No eran hombres puesto que la conducta, el lenguaje
maégico no funcionaba con ellos. Y esto nos lleva, para tcrmi.n?u."
a intentar situar esta monstruosidad o este proceso de invisibili-
dad dentro del contexto mas general que es el de la inclusién de
América, una vez encontrada, en un proyecto metahistorico, en una
vision grandiosa y global de la historia.

Es cierto que el encuentro con América, el Encuentro de lqs
Dos Mundos, inaugura algo que para nosotros, hoy, es la globali-
zacién de nuestra concepcion no sélo de la humanidad sino de la
morada de la humanidad, es nuestra conciencia planetaria. Por pri-
mera vez, a partir de ese momento, concebimos la totalidad de la
ecumene. Pero recordemos que, en esas fechas, en América, el En-
cuentro con el Otro supone una tremenda dificultad historica.

En efecto, cuando los espanoles llegan a México se encuentran
con unas realidades dificilmente soslayables. Los Mexicah no son
salvajes desnudos que andan errando, vagando por selvas tropica-
les. Son hombres con ciudades. México es entonces ya, por una cu-
riosa vocacion, la ciudad méas grande del mundo, con unos 500 000
habitantes a la llegada de Cortés, segiin los clculos mas modera-
dos. Jacques Soustelle eleva la cifra a 800 000 y algin colega nor-
teamericano llega hasta el millén. Sea cual sea la cifra, es l.a cnud‘ad
mas grande del mundo. Paris, en ese momento, en 1519, tiene s6lo
150 000 habitantes; Sevilla, la babil6nica Sevilla de la Carrera de .In-
dias, un poco mas de 90 000 y Madrid o Toledo —Toledo, la c?pllal
imperial—, cuentan con 33 000 habitantes. Por lo tanto, la existen-
cia de estas ciudades, como México, que no es tnica, que forma
parte de un tejido urbano en todo el México cgntral (por ejeTplo,
cuando Cortés y los suyos llegan a Tlaxcala dicen de ella: “‘muy

:
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mayor que Granada en tiempos que se conquistd’") son hechos que
complican ain més la percepcion de América.

Se encuentran, por lo tanto, los europeos en presencia de tan
crecido fenémeno urbano, que se plantea el problema de la in-
sercion de esta ciudad, de esta ‘‘monstruosidad’” humana, en una
explicacion que sea cosmolgicamente aceptable y que encuadre,
encaje, con lo que se sabe entonces de la humanidad, que viene
todo o practicamente todo estructurado por la Escritura Sagrada,
por los textos de la Biblia. Se tratard de lograr meter a América,
de un modo u otro, dentro de esa explicacién global del mundo.
De ahi que surjan a la llegada europea, y en los albores del En-
cuentro, esos intentos de explicacién que nos parecen hoy en dia
tan preciosos y al mismo tiempo tan extrafios. ¢De dénde pueden
salir estos amerindios, estos diabélicos y monstruosos amerindios?
¢Son hombres? A partir de junio de 1537 se tiene la seguridad de
que sison hombres, sencillamente porque la bula pontificia Sublimis
Deus reconoce o plantea definitivamente la humanidad amerindia.
Humanidad de la que se ha dudado hasta esa fecha y que el Sumo
Pontifice, Paulo III, ha tenido la obligacién de establecer por bula
oficial y solemne.

Por lo tanto, esta dificultad para humanizar al amerindio, para
hacerlo humano, se va a transformar a partir de 1537 en: écémo se
le puede integrar dentro de la historia universal para que encuentre
su lugar? Ese lugar que supone encontrar su origen dentro de las ex-
plicaciones aceptadas en el Viejo Mundo, en Europa. Es decir, en-
contrar un lugar en la Biblia, en las explicaciones del Antiguo o del
Nuevo Testamento. De ahi que un fray Andrés de Olmos invente
en México tres hipétesis que le parecen posibles: 1) La dispersion
babélica (en efecto, después de la destruccion de la Torre de Ba-
bel podian haberse escapado algunos humanos, y esa dispersion era
una especie de representacion simbdlica perfecta para encuadrar al
amerindio). 2) Otra podia ser, en tiempos de Jacob, la huida de Si-
quem. 3) También (y esta explicacion cobrara muchisimo auge) el
origen podia estar en las diez tribus perdidas de Israel. Hasta el si-
glo x1x ésta va a ser para algunos la auténtica explicacion del origen
de los amerindios. Recordemos la fabulosa e increible aventura de
Lord Kingsborough, que gasté toda su cuantiosa fortuna para pro-
bar el origen israelita, el origen judio, de los amerindios.

Pero esta dificultad en explicarlos y en poder insertarlos dentro
de una cosmologia racional habia de plantear, dentro de las filo-
sofias amerindias, los mismos problemas: équiénes eran estos hom-
bres blancos, estos monstruos que llegaban vestidos de metal, con
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estas *‘trompetas de fuego’’ y estas armas? Hay una explicacion po-
sible, pero para la que no he encontrado la documentacion necesa-
ria que la avale. Segin esa hipdtesis la conquista podria haber sido
para el mundo amerindio del México central el fin del Quinto Sol,
es decir, que al ser un sol-movimiento, un sol nahui-ollin que debe
marcar el final con un gigantesco terremoto o repetidos temblores
de tierra, la conquista podria asemejarse a ese trauma. Habria que
ver si en alguna parte pudiera haber alguna imagen, alguna icono-
grafia o algin texto en el que los espanoles se representaran con
las imagenes que los textos amerindios nos dicen han de ser las del
final del Quinto Sol: por ejemplo, la aparicion de las zitzimime.
Pero reconozco que en ninguno he encontrado rasgos de espanoles
de la conquista con parecido a las zizimime. De hecho, la mayor
extraneza se produjo ante la destruccion de los dioses y la reflexion
fue: estos europeos llegan a tales grados de monstruosidad que han
podido acabar con nuestros dioses, los han destruido, los han ani-
quilado. Y asi, en el texto del Cologuio de los Doce, en 1524, esta
nocién de que han destruido a nuestros dioses, que ahora quieren
destruir nuestra regla de vida, que han tenido tales poderes mons-
truosos que van mas alla de la comprensién, que han podido hasta
con nuestra explicacién cosmogénica y ahora nos estdn ofreciendo

otra (otra que no nos conviene porque nos hace abandonar reglas
de vida y maneras de ser) es omnipresente. Y esta conviceion, que
va intimamente vinculada a los dioses vencidos, es la que da a los
€uropeos, a su vez, un caracter monstruoso € incomprensible.

No quisiera acabar esta exposicion sin aludir de paso a inter-
pretaciones mas livianas como la relativa al mito de Quetzalcoatl,

de la “‘Serpiente Emplumada’’, y a la asimilacién de Cortés con
el Dios, que dura muy poco tiempo y que hasta hace algunos anos
nos preguntidbamos si no era un invento fabricado en textos muy
posteriores a la conquista. En realidad son todos ellos préctica-
mente posteriores, y cuando se analiza el discurso de Cortés trans-
cribiendo el discurso de Moctezuma y el propio discurso de Moc-
tezuma tal y como lo transcriben los textos amerindios, vemos que
hay tales diferencias en la manera de manejar las imagenes, y, so-
bre todo, en la manera de organizar semanticamente el retorno de
Quetzalcoatl, que puede dudarse si no son elaboraciones a poste-
riori. Como todos aquellos agiieros fabulosos, aquellos prodigios
que anuncian la llegada de los espanoles en las versiones amerin-
dias, como en el primer capitulo del libro XII del Cédice florentino.
Siguiendo asi se anunciaria la aparicion de monstruos nuevos veni-
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dos de allende, con prodigios que auguran monstruos. Pueden con-
siderarse también a posteriori, o por lo menos asi en los textos que
tenemos. Todos estdn redactados mucho después de la conquista
sin que se encuentren auténticas fuentes realmente prehispénicas,
precolombinas, de la existencia de tales agiieros.

De hecho, si las encontraramos sélo irian por el camino de un
concepto: el de que la monstruosidad era de tal magnitud que la
preveian y la prevenian con acontecimientos monstruosos, prodi-
gios, y que los prodigios que anunciaban a los monstruos eran 16gi-
camente el mejor camino para llegar a ellos.




EL ENCUENTRO ENTRE
LOS PORTUGUESES Y LOS AFRICANOS:
EL CASO DEL CONGO

Por Elikia M’'BokoLo
ESCUELA DE ALTOS ESTUDIOS
EN CIENCIAS SOCIALES, PARIS

PARTIR DE UNA RELECTURA DE LA HISTORIA bien conocida de los
Aprimeros contactos y relaciones politicas entre el reino del
Congo y Portugal, querriamos hacer un bosquejo, al menos en
forma de preguntas, de la historia de las mentalidades de los pue-
blos del Africa Central y, a titulo secundario, de las de los explora-
dores.

Atendiendo a las palabras del embajador Ledn-Portilla, me ha
venido una idea sobre la que nunca antes habia reflexionado: es un
acierto conmemorar los contactos entre Europa y el Nuevo Mundo
y todo lo que de ello se derivé a través de la reflexion. Asimismo,
me he sorprendido pensando después que curiosamente en Africa,
a menos que me equivoque, en los circulos de investigadores no
se ha desarrollado la reflexion especifica con ocasion de estos 500
anos, mientras que, al contrario, con ocasion del centenario de la
Conferencia de Berlin, si se desarroll6 en muchos lugares una re-
flexién extremadamente importante que llevo a recomendaciones
précticas realmente decisivas.

Se tiene la impresion de que en la memoria habria, bien un os-
curecimiento, bien un olvido o una ocultacién; puede ser quizds in-
cluso una interiorizacion de fenémenos tan antiguos que se ha ter-
minado por considerar estos contactos como parte integral de la
historia propia y local de estas poblaciones.

Esta es la razén por la cual voy a intentar algo un poco dife-
rente a lo que mi hermano Seck acaba de exponer y tratar de de-
tenerme en un momento muy determinado: el cuarto de siglo que
corresponde precisamente al momento del Encuentro entre Europa
y Africa.
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Por muy apasionante y muy urgente que parezca, esta histo-
ria de las mentalidades choca, todavia, con grandes obstdculos in-
herentes a la naturaleza del ejercicio y a la de las sociedades en
cuestion. Las fuentes portuguesas, relativamente numerosas, sélo
dan una visién muy parcial de fenémenos que sus autores se apresu-
ran a interpretar como una ‘‘aculturacién’” facil y cémoda y de los
que claramente, como demostraremos, no comprendian nada. La
solucién ideal, es decir, la utilizacién de fuentes que den la version
y los puntos de vista de los interesados, es imposible. De forma
general, es sintomatico que Africa, que ha sabido conmemorar el
centenario de la Conferencia de Berlin con una impresionante se-
rie de manifestaciones cientificas de alto nivel y con importantes
recomendaciones concretas, no haya ni siquiera pensado en subra-
yar de una u otra forma el medio milenio de los que han venido
a denominarse los ‘‘grandes descubrimientos’’: écaprichos de la
memoria colectiva, olvido de ciertos acontecimientos, ocultacion,
presion de otras necesidades? De forma mas precisa, sobre el te-
rreno donde se efectuaron los primeros contactos, las tradiciones
orales no aportan mas que huellas cronolégicas de estos contactos.
Los cdlculos, las estrategias, las interpretaciones de los africanos de
finales del siglo xv y comienzos del xvi parece que han desapare-
cido para siempre. Peor an, los estragos ulteriores a la etapa de
los contactos, de una lusitanizacion insidiosa, han instalado en la
memoria de los africanos, sobre todo en las categorias sociales pri-
vilegiadas del antiguo reino del Congo, una visién casi en todos los
aspectos idéntica a la de los portugueses.

El Congo era, a finales del siglo xv —con el ingenio de Mono-
motapa— el principal, por no decir el Gnico, Estado constituido del
Africa central. La forma que tomaron los primeros contactos con
los portugueses, las repercusiones y evoluciones que sufrieron, no
han tenido equivalente en otras partes de Africa. Las interpreta-
ciones cldsicas que presentan estos primeros contactos como una
“‘aculturacion frustrada’’, hoy deben ser enmendadas. El concepto
de aculturacion implica en efecto que un individuo o un grupo, de
grado o por fuerza, adopta en cantidades variables rasgos cultura-
les del otro. Ahora bien, se puede demostrar que lo que tuvo lugar
en el Congo fue sin duda otra cosa y que el conjunto de procesos
puestos en marcha revisti6 una complejidad extrema.

En primer lugar, recordemos a grandes rasgos los principa-
les momentos y los grandes eslabones antes de arriesgar algunas
hipétesis y tantear algunas pistas para la interpretacion.
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1. Acontecimientos

T opo sucedié y todo se transformo en una treintena de anos, cin-
cuenta a lo sumo. Sera suficiente una docena de fechas para dar
una idea de la aceleracion que sufric la historia —la del Congo y la
de Africa tanto como la de Portugal y la de Europa— en esta época.

En 1482, bajo el reinado de Nzinga Nkuzwu, el navegante por-
tugués Diogo Cao llego a la desembocadura del rio Zaire y se de-
tuvo en Mpinda, el puerto principal del Congo sobre el rio. La falta
de tiempo u otras circunstancias le impidieron ganar la capital del
reino, pero al menos se preocupd por enviar Mensajeros y NUmMero-
sos presentes. Dos hechos ocurridos durante este primer encuentro
merecen ser destacados. Por un lado, no se produjo ningun efecto
de sorpresa del descubrimiento del Otro, ni por el lado de los por-
tugueses blancos al descubrir a las gentes del Congo, ni por el de
los negros del Congo al encontrar a a los blancos: volveremos sobre
este particular. Por otro lado, este primer encuentro se produjo
asimismo bajo el signo de la violencia: preocupados por demos-
trar a su vuelta a Portugal que habian visitado un pais de Negros
hasta entonces desconocido, Diogo Cao y sus hombres tomaron al-
gunos rehenes que condujeron a la fuerza. Esta astucia impuesta
por las circunstancias, esta violencia inicial, iba a imponerse mas
tarde como una de las constantes mas destacadas de las relaciones
entre el Congo y Portugal. El mismo Diogo Cao volvié al Congo en
1485 con los rehenes capturados durante su primer viaje: llevo con
€l cuatro misioneros que dejo en el Congo y obtuvo el acuerdo de
cuatro ‘‘nobles’’ del pais para acompanarlo a Lisboa. Entre las gen-
tes del Congo y los portugueses se habia llegado pues a una especie
de intercambio equitativo: pero esta claro que éste perpetuaba, en
una equidad perfecta entre las dos partes, el sistema de rehenes
inaugurado por Diogo Cao y que, mucho antes de los portugue-
ses y con independencia de ellos, los africanos lo practicaban en las
relaciones diplomaticas entre unidades politicas y en los intercam-
bios matrimoniales. Asi pues, si la visién del Otro no provocaba
sorpresa, su presencia suscitaba una irreprimible desconfianza. En
1487, Diogo Cio emprendi6 su tltimo viaje al Congo: devolvi6 los
nobles al Congo y recuperd sus misioneros. Se supero entonces, por
la iniciativa de los congolenos, una nueva etapa en las relaciones en-
tre los dos paises.

El rey Nzinga Nkuwu envié un embajador a Lisboa con la
misién de pedir a los portugueses técnicos especialistas en objetos
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materiales (carpinteros, albaiiles) y espirituales (sacerdotes); iba
acompanado de jévenes a los que Portugal debia proporcionar for-
macion. Nzinga Nkuwu sospechaba que este servicio debia ser pa-
gado; a titulo de remuneracion, envi6 al rey de Portugal los objetos
de cambio de més alto valor en el Congo: marfil y tejidos de rafia.

Las relaciones entre el Congoy Portugal experimentaron un pri-
mer giro en 1491. La expedicion portuguesa, conducida por Rui da
Souza, encontr6 en el trono del Congo al mismo Nzinga Nkuwu.
Los técnicos portugueses se apresuraron a edificar una iglesia, sinte-
sis destacada de la civilizacién material y de la cultura religiosa.
En un ambiente de auténtica fiebre, toda persona importante del
Congo “‘se convirti6’” al cristianismo: el gobernador y rey de Soyo,
una de las provincias mas importantes del Congo, riberena del rio;
el mismo rey, con su primera esposa, sus hijos y el resto de su fa-
milia; en fin, la casi totalidad de la nobleza. Por otra parte, Rui da
Souza y sus hombres participaron en la guerra que Nzinga Nkuwu
hizo, inmediatamente después de su bautismo, contra sus vecinos
del nordeste, los Tio. A su vuelta a Portugal, los misioneros perma-
necieron en el Congo.

En 1494, los portugueses volvieron al Congo con los jévenes
confiados por Nzinga Nkuwu a Diogo Cio y educados en estableci-
mientos religiosos portugueses.

Después no hubo aparentemente ningin contacto entre los dos
paises durante una decena de anos, de 1494 a 1504. Quiza las fuen-
tes hayan desaparecido. La presencia portuguesa, de todas formas,
no dejo de estar presente y de producir efectos y numerosas reaccio-
nes. Por un lado, porque los misioneros continuaban trabajando en
el Congoy, por otro, porque la propia dindmica de los primeros con-
tactos no habia cesado. Y ademads, porque los colonos portugueses
establecidos en la isla de Santo Tomé intensificaban sus actividades
comerciales en tierra firme y particularmente con el Congo.

De todas formas, cuando los portugueses volvieron en 1504, en-
contraron una situacion diferente a la que habian dejado diez anos
antes. En una primera lectura de las fuentes parece que un nimero
significativo de nobles congolenos habia ‘ ‘vuelto al paganismo’’: a
la cabeza se encontraban el rey en persona y uno de sus hijos, del
que no se conoce mas que el nombre africano, Mpanzu a Kitima.
Entre los que permanecian fieles a la *‘fe cristiana’’, se encontraba
en particular ‘‘la reina’’, o al menos una de las mujeres del rey y
otro de sus hijos conocido bajo el nombre cristiano (Alfonso) y afri-
cano (Nzinga Mvemba). Asi presentada, la simplicidad y rigidez
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de esta discrepancia parece mds una metafora que una descripcién
y un analisis exactos de la situacion. No hay duda que estos con-
flictos hayan existido; que hayan sido de naturaleza esencialmente
religiosa parece absolutamente improbable.

En efecto, hasta alrededor de 1540, la carta constitutiva del rei-
no del Congo preveia que todo descendiente var6n de Ntinu Wene,
el héroe fundador del reino, podia aspirar al trono. La lucha por el
poder comenzaba evidentemente antes de la muerte del rey titular
y los electores —esencialmente una docena de altos dignatarios—
se dividian finalmente en dos grupos, detras de los dos candidatos
mejor situados. Nzinga Nkuwu, el primero que habia acogido a
los portugueses, reinaba al menos desde 1482: era normal que un
antagonismo enfrentara a sus dos mas destacados hijos. Este con-
flicto, esencialmente politico, fue interpretado y presentado por los
portugueses como una guerra de religion; este antagonismo inhe-
rente a la dinamica politica congolena se convirtio, ante sus 0jos,
en la consecuencia mas espectacular de su presencia en el pais. Vo-
luntaria o involuntaria, esta trasposicion de un fenémeno relativa-
mente trivial en un lenguaje y un cédigo mal interpretados le dieron
todas las caracteristicas de una fecunda crisis que iba a tener con-
secuencias considerables tanto en el plano historiografico (puesto
que la mayoria de los historiadores la han tomado tal cual) como,
aun mas, en el proceso de dependencia cultural de los pueblos del
Congo. Es de destacar, por otro lado, que los portugueses hayan de-
cidido en esta ocasion enviar sacerdotes, objetos religiosos y otros
regalos, no a Mbanga Kongo, la capital del reino, como era la cos-
tumbre, sino directamente a la provincia de Nsundi donde Alfonso
se encontraba en calidad de gobernador.

La inevitable lucha por la sucesion tuvo lugar en 1506, a la muer-
te de Nzinga Nkuwu. Maniobras de palacio, ajustes de cuentas en
el seno del colegio electoral, batallas entre partidarios, la lucha fue
presentada como una verdadera ‘‘guerra’’, ganada por Alfonso y
sus amigos: el partido cristiano se apresurd a atribuir su victoria a
Santiago y a un ejército de caballeros celestes que, segin los portu-
gueses, muchos testigos habian visto al lado de Alfonso. Tan pronto
como la victoria estuvo asegurada, éste hizo matar a su hermano.
Pero también se cuid6 de mostrar la continuidad de las institucio-
nes del reino: asi, el mani Kabunga, especie de ‘‘Gran Sacerdote’’,
detentador del derecho de veto en el colegio electoral, que habia
apoyado al partido opositor, salvé la vida, pero a condicion de cam-
biar sus funciones de hechicero por las de guardidn del agua ben-
dita.

S

i
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El celo cristiano de Alfonso se volvié entonces ilimitado: cartas
dictadas por €l y redactadas por los jévenes congolefios formados
en Portugal pedian al rey portugués y al capitdn de Santo Tomé ar-
tesanos, sacerdotes, objetos de culto, ayuda, en fin, para destruir la
“‘casa de los grandes fetiches’’: claramente el *‘paganismo’” con-
servaba solidas bases en el reino y oponia una fuerte resistencia a la
adopcion de cultos y ritos extranjeros.

Las relaciones, hasta entonces excepcionales, entre el Congo y
Portugal, comenzaron a partir de 1508 a ser mas frecuentes. Las ex-
pediciones son cada vez mds numerosas y se dan a intervalos cada
vez mds cortos. El aspecto religioso, que habia sido dominante, fue
ampliamente sobrepasado por los intercambios comerciales, regi-
dos por una evidente desigualdad: Portugal efectuaba una espe-
cie de ‘“‘transferencia tecnoldgica’ (envio de técnicos, formacion
de j6venes congolenios) hacia el Congo y éste, en contrapartida, le
enviaba materias primas (cobre, marfil) y le proveia de mano de
obra (esclavos). L

En 1512 se produjo un giro decisivo. Como consecuencia de
las reiteradas demandas del rey Alfonso, Manuel I de Portugal
envio al Congo un representante plenipotenciario, Simao da Silva,
portador de una lista codificada de instrucciones que debia ser
aplicada sobre el terreno. Este regimento traducia un cambio ra-
dical en la percepcién del Congo por los portugueses y, con-
secuentemente, en la naturaleza de las relaciones que en ade-
lante pensaban mantener con este reino. Aunque Manuel con-
tinu6 llamando hermano a Alfonso, no se trataba ya de un in-
tercambio, de un entendimiento y una colaboracion entre dos so-
cios en pie de igualdad. En una actitud abiertamente imperial,
si no imperialista, Portugal aparecia como una potencia, como
un Estado mds grande que el Congo, puesto que sus territo-
rios se extendian mas alld de los mares ‘‘hasta las Indias’’. Se
ofrecia como modelo, invitando a la corte de Mbanza Kongo
(Sao Salvador) y a la nobleza a imitar el protocolo, la etiqueta
y los titulos de sus homdlogos portugueses: las normas juridicas
congolenas llegarian asimismo a ser un calco de las leyes portu-
guesas, puesto que la nobleza congolena se habia ‘‘convertido’’
por su propia iniciativa al cristianismo, Manuel presionaba a
Alfonso para propagarlo por todo el pais. La enumeracion de atri-
buciones de Simao da Silva no esta lejos de evocar los poderes de
los ‘ ‘residentes generales’’ de los protectorados europeos de finales
del siglo xi1x y comienzos del xx. Este debia ademds desempenar a
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la vez el papel de embajador plenipotenciario, experto militar, juez
de los blancos (aunque los privilegios aplicados a la extraterritoria-
lidad no le habian sido reconocidos), espia por cuenta del rey de
Portugal y consejero general para todo lo concerniente a la reforma
de la vida de la corte y, fundamentalmente, a la transformacion del
conjunto de la sociedad congolena.

Se trataba pues de lusitanizar el reino del Congo, de incorporar
en profundidad, por todos los medios, el cristianismo, las leyes, los
grados jerarquicos y las funciones politicas, las relaciones sociales,
en resumen, todo lo que definia la especificidad lusitana en esta
época.

Que tales maniobras hayan suscitado resistencias no hay nin-
guna duda: resistencias de los adversarios del rey que no se habian
doblegado, que conservaban posiciones dentro del Estado y de la
sociedad y que, en nombre del tradicionalismo, imputaban todos
los problemas del Congo a la presencia de los portugueses y a la
complacencia del rey Alfonso con ellos; resistencias del mismo Al-
fonso, que habia escogido, en el enorme aparato de proposiciones
portuguesas, solamente los aspectos religiosos y técnicos. Es signi-
ficativo que este rey, que pasaba a los ojos de los congolenos por el
amigo de los portugueses, incluso como su instrumento, fuera pro-
gresivamente visto por los mismos portugueses como un obstéculo
directo a la expansion y al éxito de sus empresas. En 1539, los por-
tugueses dirigieron un atentado contra €l, y fallaron por muy poco.
Iba a morir algunos afos mas tarde, en 1541 0 1545, totalmente im-
popular ante los portugueses y, posiblemente, ante los congolenos.

1I. Conjeturas

L s reflexiones e hipdtesis que suscita esta breve y esquematica
evocacion cronoldgica podrian resumirse de la forma siguiente:
Una primera serie de preguntas se refiere al estado respectivo
de Portugal y el Congo en el momento de lo que ha venido a de-
nominarse el Descubrimiento. Las fuentes de la época (las de los
afios 1483) son diferentes a las escritas en los afos 1510-1512 por la
pluma de los portugueses; describen a las gentes del Congo como
personas * ‘civilizadas hasta la médula de los huesos’’; por el con-
trario, los textos de 1512 subrayan hasta qué punto estas gentes son
salvajes, e insisten en el hecho de que va a ser necesario conducir-
los por el buen camino. Yo creo absolutamente que entre Portugal
y el Congo de la época hubo objetivamente una situacion de casi
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equilibrio, si se considera la cultura material de uno y otro pais,
la organizacion politica, o también la gestién particular de lo reli-
£i0so, en cuanto recurso en la gestién del Estado. Entonces, desde
este punto de vista, hay para nosotros una exigencia urgente de re-
visar la forma en que escribimos la historia, puesto que, hasta ¢l
momento, se tiende a afirmar que ha habido una mundializacién de
la historia a partir de Europa, del descubrimiento de otros pueblos
por Europa a partir de un desequilibrio original favorable a Europa,
cuando lo que yo creo es que el desequilibrio que se ha constatado
después del golpe es un desequilibrio producto de una historia y
no de una situacion original, de una situacion de principio. Esto se
puede comprobar en particular en el dominio de la cultura material.

Nuestro colega Georges Baudot tiene razon al insistir en el he-
cho de que muy pronto los africanos deportados al Nuevo Mundo
se han visto asignados con tareas especificas en relacion con su es-
pecializacion y sus competencias técnicas. Es decir que el trabajo
de los negros de Africa en América gané en eficacia desde que la es-
pecializacion profesional, es decir, la division del trabajo y la com-
plejidad de la economia en Africa misma, fueron descubiertos y ex-
plotados por los europeos.

Por lo que se refiere al Congo, seria suficiente, para imagi-
nar la situacion de su civilizacion material, considerar las peti-
ciones expresadas por los congolenos en este aspecto como co-
rrespondientes a las debilidades e insuficiencias técnicas por ellos
percibidas. Estas se relacionaban esencialmente con los oficios de
la construccion. Se puede considerar que todas las demds ramas
de la economia funcionaban con la satisfaccion general de las gen-
tes del pais. Dos o tres indices suplementarios apoyan esta hipéte-
sis. Por una parte, el hecho de que desde el comienzo, incluso
hasta mediados del siglo xviii, ninguna fuente portuguesa, italiana
u holandesa expresa quejas o reservas en cuanto a las condicio-
nes materiales predominantes en el Congo: todas las descrip-
ciones de que disponemos y gracias a las cuales podemos hoy
reconstruir el estado econémico y tecnoldgico del Congo en el mo-
mento de los primeros contactos con los europeos, estan formu-
ladas, variando segun las épocas y los temperamentos de los au-
tores, en una tonica que va de la fria mentalidad al entusiasmo
desbordado, pasando por la admiracién. Por otra, nuestra hipéte-
sis se apoya en el hecho de que los dos procesos por los que el
reino del Congo entré en las estructuras econdmicas internacio-
nales de dominio/dependencia no fueron regidos por la violen-
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cia:' por un lado, los portugueses se introdujeron en las redes de
una economia mercantil compleja y monetarizada; por el otro, se
contentaron en alguna medida con desviar hacia los mercados ex-
teriores, y en primer lugar hacia Portugal, una parte del excedente
anteriormente acumulado por la aristocracia congolena. Finalmen-
te, el tercer indicador est4 en el 4mbito de la historia de las men-
talidades pero ilustra la historia material: el hecho es que a par-
tir de finales del siglo xvi1 y comienzos del xviu se generalizan en
el Congo las protestas y las inquietudes derivadas por la regresion
econémica del pais y las anticuadas técnicas agricolas que generan
escasez, hambre y otras plagas. Se sabe que las primeras profecias
congolenas —las de Francisco Kassola y Kimpa Vita— se apoyaron
precisamente en estos temores, de los que eran expresion directa.
Se puede seguramente relacionar estos temores, protestas e inquie-
tudes, con un mito de la edad de oro: nadie nos impide interpretar
éste como producto de un periodo de decadencia efectiva y aquéllos
como una expresion inmediata de las necesidades reales.

Mi segunda observacion esté relacionada con el efecto de sor-
presa, mas exactamente, el efecto de no sorpresa. Acabo de senalar
que los portugueses descubrieron a los negros del reino del Congo
sin sorpresa puesto que el negro, como se sabe muy bien hoy gracias
a los trabajos de Francisco de Madeiros, era un elemento relativa-
mente familiar (a la manera de un detalle recurrente en las pinturas
de época) del paisaje economico, social e incluso cultural del Occi-
dente medieval. También he sefialado que del lado africano no hubo
sorpresa al descubrir a los portugueses. Es necesario ahora ir mas
lejos en estas dos direcciones.

Si se tienen en cuenta las reacciones portuguesas, el caso de
Africa aparece como bastante diferente al de los indios americanos,
que fueron casi inmediatamente integrados a la cultura espanola
bajo una imagen desvalorizaday totalmente negativa. Hemos discu-
tido mucho de monstruos, montruosidad y monstruizacion. Por lo
que se refiere a Africa, los navegantes portugueses eran tributarios
de una doble herencia: la de los antiguos —herencia fundada en la
observacién verdadera, directa, casi cientifica o la de los *‘falsos’™
(el mas célebre, el falso Hannén)— para los cuales Africa era en

1 Es necesario no confundir el proceso de insercion o de entrada (en el que su-
gerimos que la violencia no es dominante) y €l proceso de produccién o de funcio-
namiento, bajo el signo de una violencia generalizada.
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Primer lugar fuente de sabiduria; la de los drabes —viajeros bien
informados o compiladores de fecunda imaginacién— quienes des-
tacaban sobre todo lo maravilloso. La visién negativa, diabélica,
del negro, que existe en los textos de los sabios de la Edad Media,
no aparece en los escritos de los exploradores. Estos describen el
Congo tal como lo ven mas que como lo imaginan, con admiracién
o0 entusiasmo. La ficcionalizacion y la monstruizacién fueron bas-
tante tardias: serias en el siglo xvii sobre los interrogantes relativos
a la esteatopigia de los hotentotes y con la difusién de las teorias
que hacian a los negros descendientes de Cain, por lo tanto con-
denados a la esclavitud por la maldicién de Noé; militantes en el
siglo xviil para combatir las criticas antiesclavistas. S6lo a finales
del siglo x1x, es decir, con la reduccién efectiva de los territorios
africanos al estado de colonias, es cuando aparece verdaderamente
una monstruizacion del negro, por ejemplo, con la imagen del homo
caudatus. (Es necesario desde entonces unir monstruizacién y co-
lonizacion y suponer que las formas de dominacién no colonial y
que las relaciones, incluso desiguales, con el extranjero que perma-
nece libre y dueno de su destino, no generan necesariamente, ni
frecuentemente, la ficcionalizacion monstruosa? El debate, cuya
importancia se intuye para el momento presente, no sélo concierne
a la historia de los contactos de Europa con los otros continentes
hace quinientos anos.

Del lado africano, el efecto de no sorpresa puede parecer sor-
prendente pero es explicable. Es que los europeos no estaban me-
nos familiarizados con el universo mental de los africanos que lo
que éstos lo estaban con el suyo. He dicho al comenzar que la lusi-
tanizacion, extendida por muchos siglos en el territorio congoleno,
habia tenido consecuencias desastrosas en la memoria, en particular
sobre los recuerdos de las formas que tomaron los primeros contac-
tos con los portugueses. Si estos recuerdos han desaparecido como
testimonios fiables de la memoria congolena, se encuentran rastros
de los pueblos vecinos. Aqui tenemos un ejemplo de la tradicion
oral de los pende (Zaire) recogida por G. L. Haveaux acerca de un
notable Makunzu:

Nuestros padres vivian confortablemente en la llanura de Luabala. Tenian va-
cas y cultivos; tenian salinas y bananeros. De repente, vieron surgir sobre la
gran mar un gran barco. Este barco tenia las alas muy blancas, centelleantes
como cuchillos. Hombres blancos salieron del agua y dijeron palabras que no
se comprendian. Nuestros antepasados tuvieron miedo, dijeron que eran los
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Vumbis, los espiritus resucitados. Se les retuvo en la mar por una andanada de
flechas. Pero los Vumbis escupieron fuego con un ruido de trueno. Muchos
hombres murieron. Nuestros antepasados se dieron a la fuga. Los notables
y los adivinos dijeron que estos Vumbis eran los antiguos duefios de la tierra.
Nuestros padres dejaron la llanura de Luabala, temiendo el regreso del navio
Ulungu. Se retiraron al rfo Lucala. Otros habfan quedado cerca de la gran
mar. El barco volvi6 y los hombres blancos reaparecieron. Pedian gallinas
y huevos; daban tejidos y perlas. Los blancos volvieron una vez mds. Traje-
ron maiz y mandioca, cuchillos y azadas, cacahuetes y tabaco. Desde aquel
tiempo hasta hay, los blancos no nos trajeron nada més, sino guerras y mise-
rias. Fue en Luanda donde nos trajeron los cacahuetes, el maiz y la mandioca
y la manera de cultivarlos.2

Como la mayor parte de los relatos de tradicion oral, este texto
cuenta una historia multiple, telescopio de cronologias y de secuen-
cias de acontecimientos diferentes, y al mismo tiempo interpreta
los hechos que cuenta. Por lo que se refiere al efecto de sorpre-
sa la respuesta es bastante clara: la violencia de los primeros con-
tactos va a la par que la afirmacion de un esquema o de codigos
culturales en los cuales los blancos no eran extranjeros. Estd claro
también que estos codigos culturales tenian que ver con el universo
religioso de las poblaciones africanas. Digamos en primer lugar que
los blancos eran conocidos como albinos. Ahora bien, €stos daban
lugar a un culto en el que se los veneraba en tanto que ‘‘espiritus de
las aguas’’. Otras tradiciones congolenas los presentaban también
como ‘‘espiritus de la tierra’: tal es asi que, cuando los blancos se
presentaron por primera vez en territorio de los congolenos orienta-
les en el siglo xvi1, éstos les dieron el nombre de nkita, que designa
precisamente los espiritus de la tierra. ‘‘Espiritus de las aguas’’,
““los espiritus de las tierra’": cualesquiera que sean las tradiciones
culturales, los primeros blancos llegados al Congo fueron inmedia-
tamente percibidos a través de c6digos de un panorama religioso
del que eran un elemento familiar. El hecho de que vinieran de la
mar — " ‘surgian del agua’’— acentuaba aiin més esta familiaridad
porque se consideraba que el mar representaba el limite —siempre
franqueado en el marco de las practicas religiosas cotidianas— en-
tre el mundo de los vivos y el mundo de los muertos. Incluso su
lengua incomprensible no carecia de similes para los congolenos,
pues ciertos cultos del pais se desarrollaban en lenguas esotéricas,
no accesibles al comun de los mortales. Los regalos desconocidos

2 G. L. Haveaux, La fradition historique des Bapende orientaicx, Bruselas 1954.
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que traian daban ain mas crédito a la creencia segin la cual eran
hermanos, parientes, difuntos que volvian. Y sin ninguna duda, si
volvian era con buenas intenciones. Todos estos hechos surgieren
aproximaciones bastante sorprendentes desde el punto de vista de
la historia de las mentalidades con respecto a la experiencia de los
amerindios de la misma época.

Se ve también qué ambigiiedades y qué malentendidos produjo
esta situacion. Este fue el caso muy especialmente de la cristiani-
zacion del Congo. Los portugueses interpretaban ésta como una
verdadera cristianizacion, es decir, como una conversién de los con-
golenos a su religién, a una religién extranjera. Por el contrario, los
congolenos no consideraban que cambiaban de religién. La religién
que los albinos les llevaban no era mas que una variante —mejor
quizd, pero s6lo una variante— de su propia religién: de ahi la fa-
cilidad y rapidez con que se llevé a cabo la adopcién de esta nueva
creencia. Y por otra parte el hecho es tan explicito que cuando los
portugueses comenzaron a extender la trata de esclavos, se produ-
Jeron dos reacciones diferentes pero igualmente muy reveladoras.
Por un lado, la mayoria de los nuevos ‘‘cristianos’’ volvié al ani-
mismo y repudi6 el conjunto de practicas europeas como extranas
a su cultura y contrarias a sus intereses. Por el otro, los congolenos
que se mantuvieron fieles al cristianismo consideraban que habia
existido engafo por parte de los portugueses, que el cristianismo
llevado por ellos seguia siendo una religién basada en valores po-
sitivos, que por tanto era necesario arrancarla a la mala fe de los
portugueses e interpretarla desde el punto de vista de la cultura afri-
cana y los intereses de los negros. Es de destacar el hecho de que
las primeras profecias y sincretismos aparecieran en Africa central
desde el siglo xvi1 y que el vigor de este entusiasmo religioso no
disminuyera después.

No hubo, pues, por parte de los africanos una actitud de pasi-
vidad, de simple receptividad o de espera ante los europeos, que
habrian tenido no solamente la iniciativa del descubrimiento, sino
también el dominio de los procesos puestos en marcha por este en-
cuentro. Por el contrario, las estrategias y calculos fueron presenta-
dos tanto del lado africano como del portugués. Fueron los nobles
—Ilos essi Kongo— quienes abrazaron en primer lugar y en mayor
nimero el cristianismo: se podria formular la hipétesis de que tales
“‘conversiones’’ entraban en una estrategia de grupo, el grupo de-
tentador del poder politico y de los privilegios anexos a €l e interesa-
dos en afadir a su poder los recursos espirituales suplementarios de
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la nueva religién. Nada permite afirmar que los congolenos se ha-
yan adherido a ella sin prevenirse, sin asegurarse la garantia de un
retorno al orden antiguo. Quiza incluso existié constantemente
por su parte un doble juego si se tiene en cuenta el hecho de que
todos los miembros de la aristocracia congolena que conocemos,
tuvieron dos nombres, bajo los cuales continuaron haciéndose lla-
mar, privilegiando sin duda uno u otro segin las circunstancias: un
nombre animista africano y un nombre cristiano europeo. Esto es
asi tanto desde los primeros cristianos, como el rey Alfonso (Nzinga
Mvemba) a comienzos del siglo xvi como de los adeptos relati-
vamente tardios de movimientos proféticos, como Dona Beatriz
(Kimpa Vita) a comienzos del xvii. El uso exclusivo de nombres
portugueses aparecio bastante tarde, seguramente después del vi-
raje del siglo xvi: corresponde sin duda no al simple efecto de
un fenémeno de aculturacién prolongada, sino a la toma de con-
ciencia del carécter definitivo de la derrota ante los portugueses y
de la decadencia del reino. Otros fenémenos, cuya aparicion pa-
rece haber sido contemporanea a la adopcion de la identidad portu-
guesa, se unen a esta conciencia de un estado de inferioridad provo-
cado por las agresiones exteriores y la progresion devastadora de la
economia de mercado. Fue, por ejemplo, el mito de Mamiwata,
cuyo origen evidentemente inglés permiti situar la constitucién
mucho después de las primeras navegaciones portuguesas. Con Ma-
miwata (sirena blanca), el blanco se convierte a la vez en simbolo
de belleza (ella es la belleza femenina por excelencia), fuente de ri-
queza (su trato aporta a sus amantes fabulosas riquezas) y sinénimo
de muerte (después de un breve momento de placeres terrenales,
ella arrastra a sus amantes bajo las aguas, al pais de los muertos).

Queda una tltima serie de cuestiones relacionadas con lo que
podria considerarse como el fracaso del encuentro entre los euro-
peos y los africanos. En efecto, muy pronto la norma se convirti6 en
el intercambio desigual de productos (por la division internacional
del trabajo instaurada desde los siglos xv-xvi), los hombres (por la
trata de negros) y las ideas (por la serie de imagenes negativas y
desvalorizadas del Otro que no llegaria a ser verdaderamente hom-
bre mas que pareciéndose lo més posible al europeo erigido en mo-
delo).

Portugal tuvo una responsabilidad decisiva en este fracaso.
Concibi6é muy pronto una visién geogréfica e imperial de sus rela-
ciones con los pueblos y los continentes que sus navegantes acaba-
ban de descubrir. Muy pronto Africa se convirtio simplemente en

El entre los portug| y los africanos 69

una p.ieza dentro de una estrategia global que se inscribia en las di-
mensiones del mundo y en la que cada uno tenia asignado un lugar
preciso. El periodo aqui examinado fue un periodo de transicién
entre la aproximacion sin prejuicio al Otro y esta vision imperial.
¢Hay que sorprenderse de que haya sido también un periodo de
d.oblc lenguaje? El rey Manuel de Portugal declaraba en 1512 con-
sndcra.r al rey del Congo como su hermano, pero al mismo tiempo
daba instrucciones a sus agentes para recabar todas las informacio-
nes que ayudaran a someter al reino africano. Pretendia proveer a
su hermano africano de misioneros, consejeros y mandos sin nin-
guna contrapartida, pero a cambio exigia que sus enviados lleva-
ran a Portugal objetos de valor y que el comercio con el Congo,
que se esperaba fructifero, se organizara bajo monopolio real. Y
ﬁnalmqnte insistia sobre todo, de manera muy significativa, para
que la imagen del blanco entre los negros fuera lo mejor posible,
tantossise trataba de civiles (* ‘Nuestros planes, escribi6, no pueden
realizarse més que con los mejores hombres’”), como de militares
(*'No debemos llevar jamds a nuestros hombres ms que a los luga-
res donde no se corra el riesgo de perder las tropas, de manera que
el combate no se vuelva contra nosotros’”).

El encuentro entre blancos y negros tiene lugar pues en el rei-
no del Congo, para revelarse pronto como un fracaso. Este fracaso
—Ila historia de un encuentro frustrado— fue el resultado de una
fabulosa equivocacion del lado africano y, del lado europeo, de un
malentendido deseado y sabiamente alimentado.




LOS NEGROS EN EL MUNDO ANDINO"

Por Edgar MONTIEL
ENSAYISTA PERUANO

UESTRA AMERICA no ha tomado debida conciencia de la gravi-

tacion del continente africano en la génesis cultural y racial de
América Latina. Esta parte de la historia le resulta extrana y casi
reniega de ella mentalmente, como supervivencia de una vergienza
étnica originada en la conquista.

Mucho antes de Colon fueron los comerciantes, al finalizar el
primer milenio, quienes habian hecho de algunas zonas de Africa
—Senegal, Mali, Mauritania, Niger— un coto de caza de hombres
(porque de eso se trataba) destinados a trabajar como esclavos en
las metrépolis del mundo arabe. Pero es con Portugal, desde me-
diados del siglo xv, que se inicia la marcha hacia el sur, con la con-
quista por parte de los herederos de Enrique el Navegante de lqs
costas de Africa, camino a las islas de las especias, y el estableci-
miento de nuevas rutas para el comercio con la India. Conquistas y
comercio incrementan entonces enormemente el trafico de esclavos
africanos.

Con la conquista de este otro vasto territorio que es América,
las ‘‘Indias Occidentales’’, desde 1493 la captura de negros se
vuelve cotidiana y masiva en el Africa, pues lo que requeria la. em-
presa colonial para tener éxito era mano de obra. Se necesitaba
cuantiosa fuerza de trabajo para las rudas y poco santas faenas de la
conquista. El uso de la mecénica era entonces incipientey el maqui-
nismo inexistente, un tépico de sonadores, de modo que la palanca
obligatoria que movia el engranaje de la conquista era la fuerza hu-
mana. ;

La poblacién autéctona del Caribe y las Antillas su;umbe pron-
to al exterminio y ya en 1501 se inicia la trata intensiva de escla-
vos hacia América. El rey Fernando de Espana reconoce la ne-
cesidad de traer esclavos negros para el trabajo en las minas y las

* Fragmento del estudio Negros e identidad latinoamericana.
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plantaciones, pues se estima que ‘un negro puede desempeiar el
trabajo de cuatro nativos, pues éstos s6lo estdn habituados al tra-
bajo suave’’. Veinte mil esclavos desembarcan en 1512 en Cuba,
traidos via Espana y Portugal, aunque luego se decreta que deben
ser transportados directamente de Africa. En verdad, hacia 1525 1a
poblaci6n autdctona del Caribe habia sido exterminada, y no que-
daba otra solucién que importar esclavos.

Dos ducados se pagaba de impuesto por la venta de un esclavo.
Ya en 1514, en la isla de La Espaiola, el nimero de esclavos re-
basa el de europeos. Los conquistadores espanoles en América a
lo largo del siglo xv1 eran miles; los esclavos poco a poco fueron
sumando millones. Para las colonias del Caribe el comercio legal
de esclavos se establece el 12 de febrero de 1528, que es cuando el
rey Fernando concede la primera licencia, denominada asiento, a
los banqueros y traficantes alemanes Henry Ehinger y Jérome Say-
ley, para que introduzcan masivamente esclavos en sus posesiones
en América. Con éstos se implantara Espana en el reino de México
y se conquistara el Imperio de los Incas.

¢Cudntos negros fueron arrancados de Africa para cumplir la
mision colonizadora? Se calcula que en los tres siglos de colo-
niaje se trajeron a América entre 15y 20 millones de africanos. Lo
que significa, segin estudios de la africanista mexicana Luz Maria
Martinez Montiel, que para que haya podido llegar a América tal
cantidad se hubiera tenido que sacrificar cerca de 100 millones de
africanos, si se suman los muertos en las cacerias que hacian los tra-
ficantes, en el viaje del interior del continente a los puertos de em-
barque, en los campos de concentracion en las costas africanas vy,
finalmente, los que morian en las travesias.! Infame matanza y bru-
tal despoblamiento, causa rotunda de subdesarrollo del que Africa
no se repone hasta hoy.

Cuando los cronistas de la época hablan de diezmar una po-
blacién, por epidemia o invasion, no hay animo metaférico: so-
brevive uno de cada diez. Situacion semejante a la de los negros
paso con la poblacion indigena. Segin los estudios demograficos de
la Escuela de Berkeley, la poblacién autéetona de México quedd re-
ducida de 25 200 000 en 1519 a 1 075 000 en 1605. Y en el Peri, de
6 000 000 en 1532 quedd 1 090 000 en 1628. Despoblamiento cruel,
no necesariamente por muerte bélica sino por trabajos forzados en

! Luz Maria Martinez Montiel, ‘ ‘Lazos culturales entre América Latina, el Ca-
ribe y Africa’’, en Africa en América, México, UNAM-CEESTEM, 1982, p. 46.
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minas y haciendas, hambre y epidemias.2 Para esconder su brutali-
dad, Occidente echa la culpa a microbios y epidemias.

Por este colapso de la poblacién indigena, que se intent6 su-
perar precisamente con la fuerza de trabajo masivo de los negros
esclavos, es que la presencia de cerca de 20 millones de africanos
resulta enorme en la configuracion social, racial y cultural de nues-
tro continente desde aquel entonces. En algunas capitales de vi-
rreinato, como Lima, la poblacion negra era mayor que la indigena
y espafiola. Y en Cuba, Repiblica Dominicana, Jamaica, Haiti,
Puerto Rico, Brasil, entre otros, practicamente la repoblacién de
esos territorios fue obra de gentes de origen africano. De modo
que no hay una mera ‘‘influencia’’ de Africa en América, sino que el
africano constituye un componente relevante de la identidad nacio-
nal y americana. La presencia de la raza negra en la “‘composicion
genética’ —para hablar en términos de Gonzalo Aguirre Beltran—
del hombre americano es innegable; otro problema es que no haya-
mos tomado conciencia de ella, lo que es sintoma de la existencia de
un yo colectivo dominado, avergonzado de sus raices por una ilusa
“‘limpieza de sangre’’.

Los negros actuaron como ‘‘esclavos conquistadores’’, esclavos
reales, esclavos domésticos, esclavas sexualmente explotadas, escla-
vos de las minas, las haciendas, las plantaciones, las pesquerias y los
obrajes. En la construccion del orden colonial fueron tan explo-
tados como los indigenas, aunque éstos los veian como defensc.)r.es
del orden peninsular, porque al principio participaron como auxilia-
res de la conquista. La dominacion que compartieron y el contacto
propiciado por la cohabitacion social hizo que unos y otros se en-
contraran en las luchas precursoras y en las de independencia. El
negro Oblitas fue el lugarteniente de Tupac Amaru II, quien a su
vez estaba casado con la zamba Micaela Bastidas. En su edicto de
1780, el cacique de Surimana decretd la libertad de los negros escla-
vos (9 afios antes de la Revolucion Francesa). Y en las luchas dela
independencia del Perd, negros libertos, cimarrones y bandoleros
se sumaron a las tropas patriéticas.

Pero no es s6lo por estos hechos puntuales que debemos apre-
ciar la presencia negra en el Perd, sino porque se trata de liberarnos
liberando al negro que todos llevamos dentro.

2 Adolfo Colombres, A los 500 aros del choque de dos mundos, Buenos Aires,
Ediciones del Sol-CEHASS, 1989, p. 15.
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Evia conquista del Perd participé un tropel de gente, que inclufa
indios € indias de Nicaragua, esclavas moriscas, negros ‘‘criollos’’
(nacidos en la peninsula o el Caribe), asi como negros recién lle-
gados de Africa (‘‘bozales’’), cuya suma alcanzaba una cantidad
mayor que la de los propios espanoles. Como sirvientes y auxilia-
dores obligados a todos los trajines, los negros participaron précti-
camenfe en todas las expediciones de descubrimiento, conquista y
pacificacion.

Capturado el Inca Atahualpa en Cajamarca, en 1533 Francisco
Pizarro envia al Cusco una cuadrilla de avanzada, para informarse
de la magnificencia de la capital del Imperio. Uno era negro, los
otros eran dos marineros andaluces y el tltimo un escribano vasco.
La entrada simbélica de un africano al Cusco en la primera hora
de la conquista no se produjo, pues el negro se regresé solo desde
Jauja, responsable de una caravana de indigenas cargados de meta-
les preciosos

En el periodo anterior a la captura del Inca, los Negros no eran NuUMerosos,
puesto que no se disponfa de dinero para comprarlos, pero después de la re-
particion del botin de Cajamarca, los negros entraron a raudales al pafs. Se
hallaban en la costa, en la sierra, en Chile, en todas las expediciones subse-
cuentes enviadas a las dreas periféricas.

Esto senala James Lockhart en su documentado estudio so-
bre la formacion de la sociedad hispanoperuana entre 1532 y 1560.
¢Cudntos vinieron realmente? Es dificil entrar en precisiones, pues
muchos venian a través del istmo de Panama, otros correspondian
a la primera generacion de esclavos nacidos en el Caribe y las An-
tillas, algunos desembarcaban por el Callao, y, décadas después, se
legalizo la entrada de esclavos por el Rio de la Plata, aquéllos des-
tinados al trabajo en las minas del Alto y Bajo Perd.

Si quedan pruebas notariales de cuando se organizaban las ex-
pediciones para las excursiones a nuevos territorios: la preparacion
del material logistico consistia en la compra de alimentos, armas,
caballos y negros. Los africanos no sélo eran habiles en el trabajo
domeéstico y artesanal sino también en las luchas militares. Una
banda de negros era capaz de asolar todo un valle, y por eso mismo
fueron ellos el blanco (el ‘‘negro’ seria més exacto) del encono
de las fuerzas indigenas, que preferian matar negros que auxiliares
indigenas nicaragiienses.
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Por destacarse en las acciones militares, el conquistador rebelde
Francisco Herndndez organizé en 1554 una compania de 300 a 400
esclavos negros con la promesa de otorgarles libertad si luchaban
de su lado en la (primera) guerra civil. La aventura acab6 mal y la
promesa quedo en eso. En esos afios habia ya un nimero significa-
tivo de negros, considerable si se compara con otros grupos étnicos
exogenos. Lo que si se puede saber a ciencia cierta es el origen de
los negros llegados al Perd. Gracias a los protocolos notariales del
lapso 1548 a 1560 se sabe que en esos anos hubo una transaccion for-
mal de compra-venta de 256 esclavos, 162 de los cuales provenian de
Cabo Verde, Alta Guinea y Senegal; 23 eran originarios Terra Nova
y Sdo Tomé (Africa occidental); 22 provenian del Congo, Mozambi-
que, Angola y 49 eran considerados ‘‘criollos’’, pues eran esclavos
nacidos en Espana, Portugal y las Indias Occidentales.? (Véase cua-
dro 1).

Durante las primeras décadas de la conquista se puede decir
que estas proporciones se mantuvieron, pero cambiaron sustanti-
vamente al iniciarse el siglo xvii, cuando se legalizo el trafico de
esclavos hacia las colonias sudecuatoriales, ya que los mismos llega-
ban ahora por el Rio de la Plata para reemplazar a la diezmada po-
blacion indigena en las faenas de la explotacion de minas, el trabajo
en las haciendas de cultivos intensivos y los obrajes. Esta nueva mi-
gracion africana provino de Angola, Mozambique, y especialmente
de Zambia, razon por la que a los hijos de éstos (*‘esclavos de vien-
tre’’) se les conocié popularmente como zambos. Este apelativo
se hizo extensivo un siglo después a los hijos nacidos de negro con
india.

En 1556 y 1557 aparecen ya en los registros del comercio de
la primera generacion de esclavos negros nacidos en el Peri. Se
venden 19 esclavos “‘criollos’’, muchachas y muchachos, las prime-
ras destinadas al trabajo doméstico y los segundos para trabajos ar-
tesanales, como la construccién. Tener negros era un signo exterior
de riqueza y ostentacion.

Para la implantacion de un orden colonial, el trabajo forzado
de negros e indigenas fue esencial. La diferencia entre ambos era
minima, dirfamos de forma. Unos como esclavos y los otros como
prestadores de diversas modalidades de *‘servicio personal’’, eran
victimas de la exaccion de su fuerza de trabajo. El llamado ‘ ‘servicio

3 James Lockhart, El mundo hispanoperuano 1532-1560, México, FCE, 1982,
pp. 218-253.
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Cuadro 1
NEGROS ENTRE 1548-1560
Indicios aproximados

CABO VERDE Jelof (Wolof) 45
Biafara (Biafada, Biafar) 40
Bran (Bram) 23
Berbesf (Serer) 18
Mandinga (‘‘Malinke’’, Gambia) 15
Banol (‘‘Banyun’") 8
Cazanga (Kassanga) 4
Fula 1
Zape (Sierra Leona) 8
162
OTRAS, AFRICA
OCCIDENTAL
Terra Nova 20
Sao Tomé 3
23
AFRICA DEL SUR
Manicongo (Congo) 13
Mozambique 5
Enchico (Anzico) 2
Anbo (Ambo) 1
Angola (Ndongo) l
22
OTROS Espana, Portugal, Indias
Orientales y Occidentales
(““criollos’”) 49
256

FUENTE: Protocolos notariales del Archivo Nacional del Perd, en James Lockhart,
Elmundo hispanoperuano 1532-1560.

personal de los indios’’ era retribuido, aunque de modo tan esca-
moteado que no se le puede llamar salario. Hay al respecto una
polémica interpretativa. Es cierto que existe una diferéncia en el es-
tatuto juridico: los negros eran ‘‘invisibles’’ para la ley (no existian
como persona de Derecho) y los indigenas eran supuestamente pro-
tegidos por el rey, sibditos de la Corona, ya que habia al respecto
varias Ordenanzas que se acataban, pero no se cumplian. De modo
que la explotacion de la mano de obra ubicaba en situaciones seme-
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jantes a indios y negros. No hay que enganarse con estas formalida-
des del Derecho, el hecho es que indios y negros eran victimas de
una explotacion extrema.

¢Quiénes poseian esclavos? Casi todos los administradores, en-
comenderos y artesanos prosperos eran duenos de varios esclavos,
pero su posesion no era privativa de €stos y nisiquiera de los grandes
capitanes. Abogados, escribanos, curas, comerciantes, artesanos
de variados oficios, pequenos agricultores, monjas, funcionarios,
etcétera, aparecen como compradores de esclavos. Casi siempre
trabajaban directamente para el propietario, pero existia la practica
de alquilar negros, especialmente los que tenian habilidad para un
oficio.

Los negros artesanos eran los mejor considerados, apreciados
por su destreza en algunas ocupaciones: alarifes, herreros, carpin-
teros, panaderos, maestros de obra, etcétera; eran muy solicitados
para algunos trabajos esmerados. Estos esclavos fueron los prime-
ros en comprar su libertad, instalar sus talleres, y se registran casos
€n que compraron sus propios esclavos.

Los negros no calificados eran destinados al trabajo en los soca-
vones de las minas, particularmente en la mineria del oro. Ademas
del trabajo de servidumbre en las ciudades, la agricultura en pe-
quena escala era otra de las principales dreas de labor de los escla-
vos. El trabajo grueso en la construccion de casas, iglesias, edificios
publicos, era otra actividad que requeria mucha mano de obra afri-
cana.

A pesar de las posibilidades, los negros en esos anos no huian,
debido a que no tenian donde refugiarse. Entre los indios eran con-
siderados intrusos. Esta asentado que en 1545 se produjo una re-
vuelta de cerca de 200 negros renegados, la primera en el Peri, que
organizaron una suerte de reino embrionario al norte de Lima, en
una zona pantanosa de los canaverales de Huaura. Semejantes in-
tentos se repetiran a lo largo de la colonia y parte de la Repiiblica,
y serén conocidos como palenques.

Estadisticas de la esclavitud

Los negros formaban parte del paisaje social peruano, sea urbano
o rural. No habia nada de extraio en que una monja se paseara por
las calles de Lima con una negrita atrés, que le llevaba su canasta,
y era la misma que le hacia las labores domésticas en el convento.
Tampoco que un conocido escribano caminara con una negra gar-
bosa, siempre atras, registrada como “‘criada’’, pero que todo el
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mundo sabia que era su concubina. Militares y funcionarios de la
administracion virreinal salian a pasear o a la misa acompanados de
sus negros esclavos: unos agarraban la sombrilla y otros abanicaban
a los amos. Los dominicos, agustinos y jesuitas utilizaban muchos
esclavos para el trabajo de sus haciendas, reconocidas por su pros-
peridad y rigor con los trabajadores.

En éstas y otras tareas menos amables estaba la mano de obra
negra. El trabajo en las minas era temido por su inclemencia, pues
quien entraba en ‘‘la boca del infierno’’ no tenia certeza de salir
vivo. En la mentalidad de la época no existia carga alguna de con-
ciencia por el trabajo forzado y el cautiverio de los hombres. La
polémica de los humanistas, como el padre Las Casas o José de
Acosta, habia quedado olvidada y en pleno siglo xvir la esclavitud
era una practica corriente, de modo que bien podia uno golpcarse
el pecho en los cultos de Semana Santa y al mismo tiempo hacerse
abanicar por una esclava.

¢Qué proporciones tenia esta practica en la colonia? ¢Cudntos
esclavos llegaron y se reprodujeron en el Peri? En las primeras
décadas de instauracion de la colonia se estima que en la costa habia
igual cantidad de negros y espanoles. Segiin los primeros censos
levantados en el Perd, en 1570, se calculaba que en esos afios los
negros habian sobrepasado ya a los espanoles.* Aqui arranca la pre-
sencia raigal de los negros en el Perd.

Salvo en Lima, en las otras ciudades no habia registro notarial,
por lo que se hace dificil el rastreo del comercio de esclavos. Pero
estd registrado que casi todos los encomenderos y artesanos tenian
esclavos, cuyo nimero oscilaba entre cinco y veinte, asi como los
funcionarios y comerciantes de la ciudad, que tenian dos o tres. Ya
con el censo que ordena el virrey Montesclaros en 1614 se obtienen
cifras precisas: en Lima se contabilizan mas de 10 mil negros (en
su mayoria en calidad de esclavos), nimero que supera cinco veces
la cantidad de indios que entonces vivian en la capital.’ Lima tenia
entonces cerca de 26 mil habitantes.

Ya desde esta época se advierte la fuerte impregnacion que
tendrd la cultura negra en Lima, pues mas de la mitad de los ha-

4 Guillermo Céspedes del Castillo, ‘‘La sociedad colonial americana en 10s si-
glos Xviy XvII'’, en Historia social y econémica de Espanay América, Jaime Vicens
Vives ed., vol. 111, Barcelona, Teide, 1957, p. 402.

* Emilio Harth-Terré, El artesano negro en la arquitectura virreinal limena, Li-
ma, Editorial Universitaria, 1971, p. 6; Presencia del negro en el virreinato del Peri,
Lima, Editorial Universitaria, 1971, p. 48.
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bitantes eran de origen africano. Esta presencia no es exclusiva en
Lima, ya que los negros son muy requeridos tanto para las faenas
agricolas de la Sierra como la de las minas, y se consigna el caso de
la expedicion de una Real Provisién en 1590, que dispone la com-
pra de un centenar de negros para reemplazar a los indios mitayos
(en *‘servicio obligatorio’’) en la reparacion y conservacion de un
puente colgante sobre el Rio Apurimac. Un trabajo faradnico que
no podia cubrirse con los indios encomendados de la zona.

En el siglo xvi, era del florecimiento del proyecto colonial e
inicio de su decadencia, se introducen en América siete millones de
esclavos africanos.® Es el periodo en que las estructuras virreina-
les estdn lubricadas y este ingreso masivo de mano de obra se ubica
en la agricultura, ganaderia, mineria, obrajes, servicios artesanales.
En el caso del Peru, esta fuerza de trabajo se concentra de preferen-
cia en la costa, particularmente Lima y provincias cercanas hacia el
sur y el norte.

En sus anotaciones de viaje, el francés A. E Frezier, de paso por
Lima en 1713, senala que

El nimero de familias de Lima puede subir hasta ocho o nueve mil blancos; el
resto no es sino de mestizos mulatos, negrosy algunos indios, lo que hace, poco
mas 0 menos, un total de veinticinco a veintiocho mil almas, comprendidos
los clérigos y los religiosos, que ocupan, por 1o menos, una cuarta parte de la
ciudad.”

Descifremos la frase de Frezier: se trata de 9 mil individuos
(no familias) considerados blancos; el resto, 19 mil, consiste en
“‘mestizos mulatos’’ (es decir mulatos, zambos, pardos libres y cuar-
terones, probablemente libres en su mayoria), ‘ ‘negros’’ (propia-
mente esclavos), y ‘‘algunos indios’’ (unos 4 mil, pues el *‘servicio
personal’” impedia el libre transito de una zona a otra). En sinte-
sis, de las 28 mil almas habitantes de Lima, 15 mil eran negros o
de origen negro. Una vez mas se reitera en esta cifras la presencia
raigal del negro en Lima, por lo que desde entonces constituye un
componente de la identidad limena, y por extension, peruana, pues
estas nuevas generaciones de negros eran nacidos en su mayoria en
el Perti. Eran criollos. Este mote proviene de esos anos y se emplea
para referirse a los modales del limefio amulatado.

6 Alejandro Reyes Flores, ‘‘Esclavitud en Lima 1800-1840"", en Primer semina-
rio sobre poblaciones inmigrantes, Lima, Concytec, 1988, p. 44.
7 A. F. Frezier, *‘Lima 1713"’, en Viajeros, edicién antoldgica, Lima, 1959, p. 13.
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El censo colonial de 1793 asienta la existencia de 40 337 escla-
vos (y cerca de 45 000 pardos libres), de los cuales 29 763 esclavos
estan en la Intendencia de Lima (capital y zonas aledafias), lo que
hace un 73.7% del total de esclavos peruanos. De los 45 000 pardos..
17 964 estén en la Intendencia de Lima.? Este censo da como total
de la poblacién peruana 1 180 669 individuos, de los cuales 85 mil
son‘de origen negro, 135 mil considerados espanoles; y el resto, ma-
yoritario, son indios y mestizos.

Cuadro 2
CENSO COLONIAL DE 1793
Intendencia Total  Esparoles Indios  Mestizos Pardos Esclavos
Lima 154944 22370 69013 13477 17964 29263
Arequipa 145207 39357 75015 17797 7003 5258
Trujillo 268147 19098 152827 76949 13757 4725
Cusco 220742 31828 163465 23104 993 284
Huamanga 115230 5378 78955 29621 943 30
Huancavé lica 62916 2431 55808 4537 — 41
Tarma 213483 15939 117411 78 682 844 236
Total 1'180 669 40 337

FUENTE: Lorgnzo Huertas V., ‘‘Esclavitud y economfa regional: Huamanga 1577-
1855'", en Primer seminario sobre poblaciones migrantes, Lima, Concytec, 1988.

Gregorio de Cangas, en su Descripcién de la ciudad de Lima,
senala que en 1770 “‘los habitantes ascienden a cien mil personas de
comunién’’ (excluyendo a adolescentes, nifios y criaturas), lo que
parece un numero elevado, pues en toda la Intendencia de Lima
habia 154 944, y esta zona incluye ciudades medianas como Jauja,
Tarma, Pisco, Ica, Huacho, etcétera. Por ello parece probable que
Lima llegue al ano de la Independencia Nacional, 1821, con alrede-
dor de 60 mil habitantes, como apunta Alberto Flores Galindo.?

En el lapsode 1800 a 1820 Lima, siguiendo la tendencia histérica,
continda siendo una ciudad densamente poblada de negros, negras,
zambos, mulatos, pardos libres. Estimaciones de Alejandro Reyes
aseveran que el porcentaje de esclavos en Lima oscila entre el 18y
el 22% de la poblacion. En otras ciudades, como Canete y zonas

8 Lorenzo Huertas, ‘‘Esclavitud y economfa regional: Huamanga 1577-1855"",
en Primer seminario sobre poblaciones inmigrantes, Lima, Concytec, 1988, p. 19.

? Alberto Flores Galindo, * ‘El militarismoy la dominaci6n britdnica’’, en Nueva
historia general del Peri, Compendio, Lima, Mosca Azul, 1982, p. 107.
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rurales, el porcentaje se eleva a 70% de la poblacién, en su mayoria
dedicado a faenas en las haciendas caneras.!

En su estudio sobre las plantaciones azucareras, Pablo Macera
senala la existencia de 41 228 esclavos en 1821." Si convenimos que
en Lima el ano de la Independencia habia una poblacion de 60 mil
habitantes, de los cuales 18 a 22% eran esclavos, €stos sumarian
cerca de 14 mil en esta ciudad. ¢Fue antiesclavista la gesta de Inde-
pendencia? ¢A quiénes y cudntos se liber6?

Hubo ciertamente una prédica antiesclavista, alentada por los
sectores liberales, que la consideraba un oprobio para la condicién
humana, pero las decisiones fueron muy atenuadas por la.prc-
sion beligerante de grupos terratenientes que tenian presencia en
el congreso. Se decreta la libertad de los ‘‘esclavos ‘de' vientre'’,
es decir que solo aquellos nacidos después del 28 de ju!lO de 1821
serian libres. Pero por otra parte se establece que los libertos ser-
virdn a sus amos hasta alcanzar los 25 afios y s6lo después seran
cabalmente libres. Es con el Mariscal Ramon Castilla, en 1855, que
se decreta la libertad definitiva de los negros.

41 228 esclavos hacen el 4% de la poblacion total, estimada en
alrededor de un millén, de acuerdo a lo publicado por el Diario
Oficial El Peruano del 23 de diciembre de 1826. Porcentaje signifi-
cativo, por lo que la esclavitud no puede ser considerad.a como un
fenémeno marginal. Entre 1800y 1840 los negros son distinguibles
por castas, que cuentan con mecanismos de compadrazgo, mutuale}s
y cofradias. Se identifican las castas de Angola, Banguela, Cara!)all,
Congo, Chala, Guinea, Mangubi, Mina, Mondongo, Mozambique
y Terranovo. ey

En su analisis de las minorias étnicas en el Perd, Luis Millones
destaca que en el censo de 1870 los negros aparecen con el 1.95% d.e
la poblacién total, mientras que hay una gran mayoria de raza india
(57.60%) y blancos y mestizos (38.55%). Y en el censo de 1940 la
poblacién considerada negra alcanza sélo el 0.47%, yla raza l?lanca
y mestiza se eleva a 52.89% mientras que los consideradas indigenas
bajan a 45.86%.1 ; ]

La realidad que emerge, pues, de modo macizo es el mesti-
zaje, como tendencia etnodemografica troncal debida al proceso de

10 Jbid., p. 45. . %

11 Pablo Macera, Las plantaciones azucareras en el Per, 1 821-1875, Lima, Biblio-
teca Andina, 1975, p. 25. i

12 Luis Millones Santagadea, Minorias étnicas en el Peri, Lima, 1973.
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fusién de las razas blancas e india: proceso que incluye a los ne-
gros, que se han ido difuminando a lo largo de cinco siglos, de modo
que forman parte del capital genético del hombre peruano contem-
poraneo. No se puede medir la presencia negra en el Peri por el
magro 0.47% con que aparecen en el censo de 1940 (incluso des-
apareciendo como categoria censal en los registros recientes), sino
por la impregnacion raigal, econémica e histérica, de la raza negra
en la cultura, la mentalidad, las comidas, los habitos, el vocabulario,
la musica, es decir, por toda esa herencia atdvica con que se forma
el peruano de hoy. De otro modo no se puede entender el perfil
ontoldgico del hombre peruano.

La condicién negra en el Peni de hoy

H oy en dianose puede medir la presencia negra en el Pert por el
solo dato poblacional, pues los negros no han escapado al proceso

+ medular del mestizaje que retne en un solo abrazo a blancos, ne-

gros e indios, de modo que se puede decir con Alfonso Reyes que la
“‘laboriosa entrafia de América’" ha ido poco a poco mezclando esta
sustancia heterogénea y hoy contamos con una humanidad ameri-
cana caracteristica (un pequerio género humano, diria Bolivar). In-
cluso como categoria censal viene desapareciendo, pues en el censo
de 1940 los considerados de ‘‘raza negra’’ aparecen s6lo con el
0.47% de la poblacion total. En censos recientes hubiera sido engo-
rroso tener encuestadores inquisitoriales que le digan a uno cuénto
de negro, indio o chino tiene. De modo que no se puede apreciar la
magnitud del componente negro en el proceso nacional por la exis-
tencia visible de bolsones poblacionales de negros —como Chincha,
Canete, o en barrios limefos como La Victoria, Rimac, Barrios Al-
tos o el Callao— o de personalidades negras conocidas en el pais. El
componente negro va mucho mas alla: esta enraizado en el proceso
histérico del Perd.

Cuando uno habla de los negros en el Perti sale a flote el lugar
comun de identificar su presencia por tal o cual poeta o cantante
negro, aquel futbolista, aquella cocinera, por el salero de los rit-
mos llamados *‘negroides’’, la sabrosura de su cocina o el ingenio
para la chanza y los chistes. Es cierto que hay notables personali-
dades negras, que pueden ser emblematicas de su raza: un poeta
lujurioso con las palabras y las metaforas como Enrique Veraste-
gui; un narrador ocurrente y de prosa endiablada como Grego-
rio Martinez; un decimista ingenioso y sarcastico como Nicomedes
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Santa Cruz; cantantes de mucha gracia y sentimiento como Susana
Baca y Eva Ayllon; y asi podriamos seguir nombrandolos en dife-
rentes disciplinas. Pero esto no denota la magnitud de la presencia
negra en el Perd, pues, como hemos visto en el recorrido histdrico,
de “‘auxiliares’’ de la conquista pasaron, en la accidentada trave-
sia de nuestra historia, a formar parte de la sustancia identitaria del
Peri. En el laberintico proceso de mestizaje, racialmente se difu-
minaron poco a poco (a veces por oleadas, como en el siglo xvii en
el connubio masivo de indias y negros para evitar el pago de tributo
de sus descendientes), de modo que hoy forman parte del capital
genético del hombre peruano. Por eso tenemos la nostalgia y el
panteismo del indio y la sensualidad de los negros. No somos una
sumatoria sino una sintesis, un acervo que ha definido sus perfiles
Propios.

Es por el lado de la historia peruana que se tiene que evaluar
Ja influencia de los negros, y en particular por el lado de la historia
econémica, pues los negros vinieron como esclavos para trabajar en
Jas minas, las haciendas, los trapiches y los obrajes. En esta exaccion
de su fuerza de trabajo se encontraron en la misma condiciéon que
Jos indios. Esta fue la realidad social de la colonia; y por compartir
esta explotacion, esta condicién de oprimidos, es que estan en la
base social de la nacién. Objetivamente fue asi, otro problema es
que no lo hayamos asumido conscientemente hasta hoy.

En la llamada ideologia nacional no hemos incorporado el com-
ponente negro. Los propios negros han tenido y tienen una vision
fracturada de su participacion en el proceso nacional. Una vision de
ghetto, de reserva, de reivindicacion de lo negro para aquello que lo
sea de modo visible. Es cierto que hay que priorizar la reflexion y la
accion sobre los grupos localizados de negros, que en términos ge-
nerales se encuentran en condicion de extrema pobreza (en la base
de los ingresos y de las categorias ocupacionales y con poco dina-
mismo en la movilidad social), pero esta perspectiva no debe hacer
olvidar al resto de peruanos el componente negro como coautores
del proceso nacional. Si ubicamos el problema en términos de etnia
y raza y no en términos de mestizaje y nacién, estaremos creando
un problema artificial, pues el mestizaje ha sido la dinamica central
del comportamiento de las razas en el Perd. Esto lo demuestran los
CEnsos.

Analistas incautos hablaban de la *‘busqueda de la identidad”".
No, los elementos identitarios los tenemos, antiguos, fuertes, y rai-
gales. El problema es que no tenemos conciencia de esta identidad,
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que es un nivel de interiorizacién més profundo que la mera iden-
tnd?d como expresion objetiva de las razas, culturas e historia del
pais. Como no hay conciencia nacional, o la hay débilmente, enton-
ces no se defienden los elementos identitarios. Por eso tam;;oco los
negros estdn incorporados a la idea de naci6n, en la representacion
df:l pais. Aparecen como marginales, exégenos, intrusos, cuando la
historia desde 1532 nos muestra que no es asi.

No hay conciencia de la mezcla, de que pasados los conflic-
tos brutales hemos conformado un género humano, una manera de
ser, una categoria ontoldgica. Este problema no es exclusivo de los
negros (ni de sus ascendientes ni descendientes) sino de las condi-
ciones en que discurre el pais. Ahora que se ha acentuado la perife-
rizacion del Perd, la implantacion de modelos culturales y econémi-
cos exc?genos. la socializacion en nuevos pardmetros destinados a
ser validos para todos, las expresiones culturales autéetonas no tie-
nen un lugar y menos las propias de los negros.”s La televisién —es-
pejo de Préspero— no divulga una imagen nacional, de modo que
las expresiones peruanas aparecen como marginales. Los negros
aparecen alli para representar lo exético y distinto: un comercial so-
bre una marca de café con una mulata cimbrando las caderas; otro
cgmcrcial para condimentos sibariticos también con morenas mo-
viendo las caderas (ergo: *‘las negras s6lo son buenas para mover el

3y

cu-cu

La mentalidad popular tiene una relacién de fascinacion y re-
chazo con los negros. Es una relacién paradéjica: se admiran sus
habilidades fisicas, su sentido del ritmo, se les cree superhombres
por sus €xitos en los deportes y las artes; pero por otro lado hay
una rechazo a lo distinto, a lo diferente. Es una falta de educacion
nflcz_onﬂl, que se eduque para la otredad, para apreciar y valorar lo
distinto. La educacion peruana no ha cumplido con el papel ci-
mentador, que ligue hombres y mujeres de razas diferentes, pero
con tantas afinidades venidas de un proceso histérico comin. A los
ninos no se les ensena a valorar, a conocer las manifestaciones de
lgs otros, no hay una educacion que induzca a la comprensién na-
cional. Esto es nefasto, pues no hay nacién y conciencia nacional
sin una educacion que la cimente, la construya. Asi el terreno para
el racismo larvado o explicito estd abonado. Y esto no ocurre sélo

) Edgar. Montiel, ‘‘Geopolitica de las conciencias. Cultura latinoamericana y
relaciones internacionales’’, en Revista de la Academia Diplomdtica del Perii, Lima
(1990), pp. 152-166.
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con las manifestaciones culturales negras sino también con las del
mundo andino.

Esta ausencia de funcion constructora de nacion por parte de
la educacion es grave y de poderosas consecuencias. Es parte de un
problema mayor: la ausencia de una clase politica con proyecto na-
cional.

José Campos Davila, intelectual negro, considera esta relacion
en los siguientes términos:

se desconocen cudles son sus aspiraciones y convicciones que como hombre
y hombre peruano le corresponden. Por ello, presencia e invisibilidad han
sido dos constantes que han caracterizado nuestra experiencia vivencial en
el Perd.™

En efecto, se desconocen muchas cosas del mundo de los ne-
gros. En el pasado han primado los estudios de estilo etnografico o
de curiosidad exotista por su folklore.

En los dltimos anos se han publicado estudios valiosos, como el
de Rebeliones de esclavos en el Perii de Wilfredo Kapsoli; Los me-
canismos del comercio negrero, de German Peralta;* o el Dicciona-
rio afro-peruano, de Fernando Romero.* Se ha realizado en 1986
un Seminario sobre poblaciones inmigrantes, cuyo resultado fueron
dos volimenes que retnen trabajos ampliamente documentados,
como el de Lorenzo Huertas, Victoria Espinoza, Alejandro Reyes,
Sime6n Orellana, entre otros. Emilio Harth-Terré ha continuado
sus investigaciones sobre los negros en la colonia. Se han creado
dos centros de investigacion especializados: el Instituto de Estu-
dios Afroperuanos y el Centro de Estudios Francisco Congo. Hay
pues un movimiento creciente de interés por los temas negros; esto
serd benéfico para conocer y afirmar los elementos de identidad. Es
justo subrayar que estos esfuerzos provienen de personas o centros
de la sociedad civil y no del Estado. Otra prueba mas del desen-
cuentro de negros e instituciones.

14 José Campos Dévila, ‘Formaci6n de la identidad negra. Aproximacion psi-
colGgica’’, serie de tres articulos aparecidos el 21, 28 de octubre y el 4 de noviembre
de 1990 en Variedades, suplemento cultural del diario La Cronica.

15 Germédn Peralta Rivera, Los mecanismos del comercio negrero, Lima, Kuntur
Editores, 1990, 391 pégs.

16 Fernando Romero, Diccionario afro-peruano, Lima, Instituto de Estudios Pe-
ruanos, 1990, 305 pags.
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Mis evidente resulta la ausencia de negros en cargos publicos
de notoriedad o en niveles superiores de mando en instituciones
privadas u oficiales. Mientras ya tenemos un jefe de Estado prove-
niente de inmigrantes orientales, prueba del verismo en las elcccio-
nes peruanas, no tenemos ningn ministro, viceministro, embaja-
dor, vicealmirante, general u obispo que sea negro. Los negros no
han liegado a los niveles jerdrquicos del poder piblico y privado, y
mucho menos hay una Politica destinada a ellos como, aunque sea
mediocre, ocurre con los indios (conducida por el Instituto Indige-
nista Nacional). Los negros, como grupo social con determinadas
caracteristicas y demandas, no existen para el Estado peruano.

Seria mucho pedir que accedieran a niveles visibles del poder.
Mas terrenal resultaria democratizar las relaciones humanas en la
propia sociedad civil: que no haya escuelas donde se discrimine a
ninos negros, que no se busque negros sélo para trabajos subalter-
nos de porteros, mozos y conserjes; que no prefieran negras y mu-
latas para trabajos seudoartisticos; que no se espere de los negros
proezas deportivas que no puede lograr el resto, etcétera. Y a las
instituciones oficiales pedirles que no impongan de facto la discri-
minacion con reglas no escritas, como en los concursos de las escue-
las militares donde el “‘examen de presencia’ significa que los ne-
gros no pueden ingresar.

Al concluir este estudio leo en EI Comercio de Lima, el diario
mds importante del pais, un aviso muy reciente en el que se soli-
cita *‘Chef, mozos, azafatas, portero moreno, relacionista piblica,
con experiencia de trabajo...”". Un portero ‘‘moreno’’: esto pinta
mejor que mil palabras la condicion negra en el Perd de hoy.

La liberacion del hombre peruano, negros incluidos, en el sen-
tido de vencer sus prejuicios, romper sus ataduras mentales, superar
su vergienza étnica y poder celebrar su acervo identitario es todavia
una tarea pendiente. Y no de las menores, pues de ella depcade la
solidez del proyecto nacional.




NUEVAMENTE HEGEL Y AMERICA

Por Jaime DE SAaLAs ORTUETA
UNIVERSIDAD COMPLUTENSE, MADRID

L. COMENTARIO QUE PRETENDO HACER de un pasaje de las Leccio-
Enc.\* de Filosofia de la Historia Universal* recae sobre una imagen
del Nuevo Mundo distinta de las que se han estudiado hasta ahora
en esta reunion. Es una imagen filosofica, elaborada con mayor ni-
tidez conceptual que las que hacen posible la vida cotidiana. Mas
importante adn, esta imagen no es una dimension del trato efectivo
con el otro, sino en un sentido inmediato, se refiere a la aclaracion
y aceptacion de si y de la propia historia que el hombre occidental
pretende realizar con la filosoffa. Debe anadirse que en este caso
se da una correlacion de imagenes en la medida en que la imagen
hegeliana del Nuevo Mundo es el envés de la imagen que como
hombre del Viejo Mundo tiene de si. La filosoffa que deberia per-
mitir aclarar ambas en dltima instancia va a mostrar mas bien su
problematicidad.

Nuestra exposicion tratara de poner de manifiesto el significado
de la célebre frase ‘‘América es el pais del futuro’” y las razones que
pudieron llevar a Hegel a realizar dicha afirmacion. Subrayara en
determinados momentos el cardcter axioldgico de las imagenes de
siy del otro, y al mismo tiempo, valiéndose de la distancia que nos
da la historia, sugerird que ese ideal ético que no se cumple para
Hegel en el caso de América de hecho no se da en ninguno de los
dos casos, o al menos no se da de la manera en que Hegel lo previo.

* Alo largo de este trabajo se citan, de manera abreviada, las siguientes obras y
ediciones: PHG: Phiinomenologie des Geistes; VPW: Vorlesungen tiber die Philoso-
phie der Weligeschichte; VPR: Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion; VGP:
Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie; GPR: Grundlinien der Philosophie
des Rechts; L: Edicién de Lasson y Hoflmeister, Leipzig 1920; G: Traducci6n al
espanol de Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, de J osé Gaos, Ma-
drid (2) 1974; W: Edici6n de Woldenhauer y Michel realizada sobre la edicion de
1832-1845, Frankfurt, Suhrkamp Verlag, 1971y ss.
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Nuestro comentario parte de la importancia de Hegel como
filésofo de la modernidad. Por oposicion a lo que es usual en la
historia de la filosofia, puede apreciarse que en el fildsofo alemén
el momento en que desarrolla su labor filoséfica no es indiferente
a ésta. Por el contrario, se da en €l un esfuerzo consciente por*
comprender y asumir intelectualmente el caracter histérico de la
realidad. La modernidad en la que Hegel se encuentra exige com-
prension e incluso legitimacion. Esta tarea revela una ambigiiedad
caracteristica de nuestra cultura. Por un lado la confianza, cuando
no entusiasmo, por la civilizacion europea y por su capacidad de in-
novacion y progreso, que corresponde a un espiritu ilustrado. Pero,
al mismo tiempo, la conciencia de la insuficiencia de ese mismo
espiritu en el orden moral. Ante la Edad Moderna y la transfor-
macion del mundo la preocupacién hegeliana no se limita a un es-
fuerzo de comprension sino también consiste en una voluntad de le-
gitimacion debida a la inseguridad tipica de la conciencia histdrica.
Efectivamente, una reflexién que parte de la historia reconoce la
contingencia del mundo al que por otra parte estd el hombre indi-
solublemente unido. Sélo comprendiéndola como el fin y resultado
de un proceso es posible valorarlo positivamente y superar ese ex-
tranamiento inicial. Cada generacion se encuentra ante la tarea de
valorar su mundo, prestarle su asentimiento y tacitamente admitir
el contrato social, pero para ello es necesario que sea posible reco-
nocer la legitimidad de ese orden. Justamente tal es la tarea de la
filosofia. ‘‘La filosofia no es... una consolacion. Es mas que eso:
reconcilia, transfigura lo real que parece injusto en algo racional, lo
muestra como aquello que esta fundado en la idea misma y con
lo que la razon ha de satisfacerse’’.!

Hegel resulta un hombre moderno por una actitud ambivalente
ante la historia. Por una parte su obra refleja claramente la con-
viccion de que el tribunal de la historia, es decir, lo que se impone
a través del tiempo, es lo mejor, de forma que podemos confiar en
ésta plenamente. Frente a ello las culturas arcaicas se presentan
como deficientes. Sin embargo, éstas también son de algin modo
valoradas positivamente en la medida en que en ellas el individuo
tiene un lugar asegurado. El Estado patriarcal es un auténtico Es-
tado en el que el individuo se identifica efectivamente con la comu-
nidad. No distingue entre €l mismo y lo comtn. Al mismo tiempo,
cuando se hace referencia a las culturas primitivas también es cons-
ciente Hegel de la peculiaridad de la insercion del individuo en ellas

1 VPW, Hamburgo, Ed. Hoffmeister, 1955, p. 78.
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por oposicion a la forma en que lo hace en la sociedad moderna:
*‘Como la costumbre y el habito constituyen la forma en que lo justo
se quiere y se hace, también son lo firme y no tienen en si todavia
el enemigo de la inmediatez que es la reflexion y subjetividad de la
voluntad’’.2

Si en el texto en el que Hegel comenta América no valora lo
indigena por razones que se veran a continuacion, en otros pasajes
hay una percepcion positiva de sus culturas primitivas que es soli-
daria con una visién mas matizada de la modernidad. En dltima
instancia la tarea de la modernidad seria conseguir recuperar la in-
tegracion del individuo en la comunidad lograda en las culturas an-
tiguas, si bien en virtud ahora de la mediacion consciente de la in-
teligencia y no gracias a la mera convencionalidad. De esta forma,
entre otras la Edad Moderna se presenta como una especie de sinte-
sis que contiene la verdad de las figuras por las que la humanidad
ha pasado previamente.

Para interpretar correctamente el juicio que Hegel hace del
Nuevo Mundo, es importante recordar que su obra se apoya en la
conviccion —por otra parte razonada— de realizarse desde el fin
de la historia, es decir, desde la conclusion de un proceso que en
dltima instancia se concibe como la autoapropiacién del espiritu
por si mismo. Asi, se contempla la historia por una parte en su
totalidad y por otra en su término. El pensamiento hegeliano seria
una recapitulacion comprensiva de toda la historia de la humanidad
que tendria lugar al término de la misma justamente como su expli-
cacion. Es importante, a efectos de la correcta aclaracion de la frase
Ameérica es el pais del futuro, hacer dos observaciones al respecto.

La primera, relativa a la condicion terminal de la filosofia, viene
exigida por el reciente y comentadisimo articulo de Francis Fuku-
yama, ‘‘The End of History?'’".? Hay que distinguir, como lo hace
Fukuyama, entre el fin de la historia y el fin del Tiempo. Una cosa
es que ya no haya historia en la medida en que el Espiritu Hege-
liano ya no innova ni produce nuevas figuras y otra es que por ello el
tiempo se detenga. Determinadas imperfecciones del mundo con-
temporaneo de Hegel no se han de superar tanto por la creacion de
nuevas figuras sino por la realizacion completa del modelo que ya
estd vigente. La fuerza del argumento de Fukuyama se encuentra
en la progresiva difusion de un modelo econémico y politico que se

2 VPW L 9-602, G-454.
3 En The National Interest, verano de 1989.
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instaura en el continente europeo con la Revolucién Francesa. Sin
embargo, queda, en mi opinién, abierto si con ello se refleja el juicio
critico de Hegel para la modernidad, en la medida en que la exis-
tencia de sociedad civil no equivale propiamente a la realizacién de
un Estado comunitario. En todo caso, ver la historia desde el final
ciertamente no equivale a mantener que el tiempo se ha detenido.

Por otra parte coincidiriamos con Ortega en indicar que el
cardcter omnicomprensivo de la vision hegeliana de la historia es
problematico.* En cierta medida las posibilidades de desarrollo y
creatividad de las culturas parecen imprevisibles, y Ameérica en sus
dos hemisferios puede de hecho rebasar lo que esperaria de ella He-
gel e incluso lo que ha podido aportar a la historia de la humanidad
hasta el momento.

La posicion de Hegel consiste, como Ortega subraya, en colo-
car al Nuevo Mundo en la Prehistoria, como un episodio que no ha
tenido ninguna significacién dentro del desenvolvimiento de la hu-
manidad. Este alejamiento del curso de la historia traduciria la de-
bilidad de la cultura y civilizaciones americanas antes de la llegada
de Coldn, debilidad que habria continuado hasta los dias de Hegel:
‘‘América se ha revelado siempre y sigue revelindose siempre im-
potente en lo fisico y en lo espiritual’’.s Se trata de una debilidad
cultural pero también bioldgica que se extiende al resto del reino
animal.¢ El Nuevo Mundo por ello ha sido el escenario de la ani-
quilacion fisica o cultural de las razas autéctonas para convertirse
en un lejano reflejo del mundo europeo. *“Todo cuanto en América
sucede tiene su origen en Europa’’.” De esta forma se afirma en el
Nuevo Mundo la inexistencia de lo que serfa mds caracteristico de
la evolucion historica en Hegel: la superacién de unas figuras, es
decir, estadios de la humanidad por otras. Dicha superacién, que
Hegel denomina con el término técnico de Aufhebung, tiene un do-
ble sentido. Por una parte se corrigen determinadas deficiencias
del estadio anterior en el que la humanidad se encontraba, pero
por otra también se conservan otras dimensiones més positivas. El
diagnéstico negativo de Hegel con respecto al mundo americano se
refiere justamente a esta ausencia, sintesis debida a la aniquilacién
de las tribus autdctonas en el Norte y al hecho de que los nativos en

4 Hegel y América, Obras completas, Madrid, 1946, 2-561.

S VPWL 8-194, G 171.
¢ Ibid. Cf. Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo, México, 1982, p. 541.
7VPW L 8-194, G 173.
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Iberoamérica viven en condiciones de sumision y servilismo.t Co-
noce ciertamente los esfuerzos de emancipacion que tienen lugar
en la segunda década del siglo pasado, pero los atribuye a grupos
europeos y no a los indigenas. El pensamiento hegeliano podria ha-
ber reconocido el mestizaje como sintesis de elementos culturales
de origen distinto, pero, de hecho, no se presta ninguna atencion a
dicho fenémeno.

Por todo ello, la afirmacion hegeliana de que América es el pais
del futuro tiene un alcance claramente negativo.® Para comprender
dicha afirmacion, han de tenerse en cuenta las siguientes conside-
raciones:

1. Decir que es el pais del futuro inicamente asegura que Amé-
rica hasta el momento se habia mantenido ajena a la historia.

2. Atribuir a una nacion futuro es afirmar su indeterminacion.
Dentro del sistema hegeliano, como por otra parte en otros sis-
temas, lo indeterminado es justamente lo menesteroso frente a
la determinacion que tiene todo lo existente. ‘‘La idea —en la
que culmina el proceso filos6fico— no consiste en generalidades
vacias sino en un universal que en si mismo es particular y deter-
minado’’." La grandeza del pensamiento hegeliano esta justa-
mente en su capacidad de integrar lo particular en tanto que tal
dentro de un marco explicativo metafisico aun cuando en este
contexto su manera de realizar dicho andlisis resulte cuestio-
nable.

3. Para que tuviera realidad o alcance historico el futuro ameri-
cano seria necesario que innovara por encima de las formas
alcanzadas por la cultura germano-occidental.

Esta debilidad del Nuevo Mundo es puesta de manifiesto por
Hegel en analisis concretos de sus limitaciones que remiten al con-
junto de su sistema. En primer lugar, en lo que se refiere al caso es-
pecifico de Estados Unidos, dos son las cualidades que Hegel regis-
tra como particularmente negativas. Por una parte se recordard que
para el filosofo aleman la historia progresa por tensién y negacion
que exigen la aparicion de nuevas formas culturales que no existian
previamente. Justamente la tan ponderada abundancia de espacio
en América resulta, desde un punto de vista histérico, una desven-
taja. Estados Unidos disfruta, ain a comienzos del siglo xix, de una

8§ VPWL 8-192,G 171.
? G. A. Kelly, Hegel's Retreat from Eleusis, Princeton, 1978, p. 185.
10 VGP W 18-42.
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imagen idilica, como nos lo muestra por ejemplo Chateaubriand;
es visto como pais fértil, de espacio abundante, una sociedad fun-
damentalmente agricola y no industrial, donde el individuo puede
vivir aislado. En contraposicion a esto llega a afirmar Hegel: “‘Si
hubieran existido ain los bosques de Germania, no se habria produ-
cido la Revolucion Francesa'".!! En este mismo sentido es juzgada
la condicion de Estados Unidos como tierra de oportunidad para
emigrantes europeos. La misma abundancia impide la existencia
de tensiones creativas: ‘‘le queda siempre abierto —al individuo—
el recurso de la colonizacion... Gracias a ese medio ha desapare-
cido la fuente principal de descontento y queda garantizada la con-
tinuidad de la situacion actual’’.”? Para la aparicion del Estado en
donde ha de culminar la historia son necesarias condiciones mucho
mas rigurosas.

El anilisis hegeliano resulta particularmente importante a nues-
tros efectos en lo que respecta a la ausencia de estatalizacion. <‘Nor-
teamérica no puede considerarse todavia como un Estado consti-
tuido y maduro’’, es el diagnéstico hegeliano definitivo. Mas esta
inmadurez contrasta con el hecho de que en Norteamérica, y por
oposicion a Iberoamérica, se dan muchas condiciones de una socie-
dad civil desarrollada: por una parte se trata de una sociedad en la
que el trabajo y la autonomia personal que el trabajo comporta son
ampliamente respetados. Por ejemplo, subraya la proteccion del
derecho de propiedad o la extension de la libertad religiosa.”* Mas
esta ultima caracteristica no es valorada de manera muy positiva por
Hegel. Por el contrario, comenta negativamente:

la division de tantas sectas que se dan a los extremos de la locura y muchas de
las cuales tienen un servicio divino que se manifiesta en €xtasis y a veces en
desenfrenos sensuales. El capricho llega al punto de que las diferentes comu-
nidades o parroquias toman y dejan sus sacerdotes segtn les place. La Iglesia,
en efecto, no es algo que subsiste en si'y por sf con un sacerdocio sustancial
y organizacion externa, sino que la religion se administra segin el parecer de
cada una. En Norteamérica reina el mayor desenfreno en las imaginaciones y
no existe esa unidad religiosa que se ha conservado en los Estados europeos
donde las disidencias se reducen a unas pocas confesiones.

' VPW L 8-199, G 176.
2 VPW L 8-198, G 175.
13 Ibid.
4 VPW L 8-197,G 175.
15 Ibid.
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Elinterés de estas observaciones es doble. Por una parte permi-
ten apreciar las limitaciones de la sociedad norteamericana y donde
queda por realizarse el proyecto de la modernidad. Unos breves co-
mentarios sobre esto también tienen interés.

En lo que respecta a lo primero, lo propio de Estados Unidos,
y lo que de hecho lo convierte en un pais admirado, también cons-
tituye su debilidad. Se trata de su desarrollo en tanto que socie-
dad civil y, al mismo tiempo, la ausencia de estatalizacion, siendo
asi que para Hegel el Estado constituye la forma politica y social
de la modernidad, aquella en la que se superan definitivamente las
limitaciones que Hegel reconoce en la sociedad civil.1e

La sociedad civil se caracteriza, para Hegel, por permitir al in-
dividuo satisfacer sus necesidades fisicas con su trabajo, respetando
su libertad y protegiendo la propiedad. Es solidaria con el reco-
nocimiento de los derechos formales y la iniciativa particular en el
mundo econémico, pero al mismo tiempo dicho respeto puede en-
cubrir el desconocimiento de espiritu comunitario y el desarraigo
con respecto a la verdadera cultura: ‘‘En la sociedad civil cada
miembro es su propio fin. Todo lo demés le resulta indiferente. Pero
s6lo a través de los demds puede llegar a sus objetivos, y, por tanto,
estos otros son medios para el fin de cada miembro particular’’.

La misma interdependencia de las personas, y la necesidad que
€stas tienen de manifestarse, determina que la sociedad civil, si no
culmina en el Estado, se hunda en la confusién. Por ello, en este
mismo texto, Hegel continda:

Un fin particular adquiere una forma universal al existir esta relacion de cada
individuo con los demds. Asimismo consigue a la vez que se consiga el bien
de los demds. Puesto que de esta manera la particularidad estd condicionada
por la universalidad, la esfera entera de la sociedad civil es el territorio de la
mediacién donde se da campo libre a toda idiosincrasia, todo talento, todo
accidente de nacimiento o de fortuna y donde las olas de la pasion surgen
—s06lo— controladas por la razén que se hace transparente en ellas. La par-
ticularidad restringida por la universalidad es el Gnico punto de acuerdo con
el cual cada individuo promueve su bienestar.!”

Esta vision negativa de la sociedad civil es compatible en Hegel
con la valoracién de la libertad que comparte. La gran diferencia

16 D. Kolb, The Critique of Pure Modernity, Chicago, 1986, p. 96.
17 GPR 182, W 7-339.
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que caracteriza la modernidad frente al pasado, justamente, se en-
cuentra entronizada en la sociedad civil: “‘El eje y corazén de la di-
ferencia entre la antigiiedad y la modernidad se halla en el derecho
a ser particular del que disfruta el individuo, su derecho a satisfa-
cer sus necesidades o, en otras palabras, el derecho a una libertad
subjetiva’’.18

Sin embargo, el Estado constituye un estadio superior en la me-
dida en que supera las limitaciones que pueden observarse en la
sociedad civil pero conserva y potencia la libertad que ésta consa-
gra. Gracias a un movimiento interno aparece el Estado como una
realidad compatible con el individuo que, lejos de coartarlo, le per-
mite su desarrollo como tal. El Estado ‘‘es la realidad en la cual
el individuo tiene y goza su libertad, pero por cuanto sabe, cree, y
quiere lo universal. El Estado es por tanto el centro de los restantes
aspectos concretos: derecho, arte, costumbres, comodidades de la
vida’’.1

Lo propio del Estado es presentarse como un fin en si y gra-
cias a que el individuo asi lo reconoce puede llegar a su propia rea-
lizacién.»

El Estado es la realidad de la libertad concreta. La libertad concreta con-
siste en que la singularidad personal y sus intereses particulares, de un lado,
se desarrollen plenamente y obtengan el reconocimiento de su derecho (en
el sistema de la familia y de la sociedad burguesa) y de otro lado, en parte
redunden por si mismos en el bien de lo general, y en parte también lo co-
nozean y quieran, aceptandolo como su propio espiritu substancial y obrando
positivamente para €l como su propio fin Gltimo, de modo que no lo gencral
sea lo vigente y realizado sin el interés, el saber, y el querer particulares, no
los individuos vivan en cuanto personas privadas para esto dltimo, dejando
de querer en y para lo general y de ejercer una actividad consciente en or-
den a este fin. El Estado moderno posee el inmenso poder y profundidad de
hacer que el principio de la subjetividad se perfeccione hasta convertirse en
extremo auténomo de la singularidad personal y a la vez de devolverlo a la
unidad sustancial conservando a ésta en el individuo.?!

De esta forma Hegel vislumbra una comunidad en la que el indi-
viduo supere la indeterminacion de una libertad abstracta en virtud

18 GPR 124, W 7-233.
19 VPW L 8-89, G 100.
20 GPR 257, W 7-398.
21 GPR 260, W 7-406.
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de un orden que se concibe como vilido en si mismo. Su solucién al
problema de la modernidad, pues, no consiste en negar la libertad
formal sino en vincularla a contenidos objetivos que justamente ha-
gan posible el desarrollo del individuo. Para Hegel, el individuo no
es, sino que se hace a través de un orden que se le presenta como
valido en si mismo. Por ello, justamente la aparicién del Estado
comporia la culminacion de la vida politica. El problema de la mo-
dernidad, el de la justificacion de la libertad, queda superado por la
identificacion consciente del individuo con la comunidad, es decir,
la conversion del burgués en patriota.

Necesario es lo racional como substancia y somos libres por cuanto lo recono-
cemos como ley y 1o seguimos como sustancia de nuestra propia esencia. La
voluntad objetiva y la subjetiva se reconcilian asf y constituyen un y el mismo
todo imperturbable.>

Quiero acabar con unas consideraciones sobre el papel que des-
empena la religion en el andlisis que Hegel hace del Nuevo Mundo.
Efectivamente, atribuye las diferencias culturales entre América del
Norte y del Sur a las diferencias entre religion catdlica y religion
protestante.

La América del Sur donde dominan los espanoles, es catélica. La América
del Norte, aunque llena de sectas, es en conjunto protestante... El pueblo se
halla bajo el peso de una rigurosa jerarquia y bajo el desenfreno de los clérigos
seculares y regulares.>

No es ésta la Gnica causa que justifica el retraso de América del Sur
con respecto a América del Norte. También reconoce Hegel la im-
portancia de la fusion de razas que tuvo lugar en Iberoamérica y
subraya que en un caso se dio una conquista y en el otro una coloni-
zacion. Con todo, tiene mucho interés la referencia a la religién por
el papel que Hegel reconoce a ésta en la configuracion del Estado.
Para Hegel el Estado

tiene su base en la religién... el ser mundano es un ser temporal, es un ser
que se mueve por intereses particulares, por tanto, un ser relativo e injustifi-
cado que s6lo alcanza su justificacién cuando su alma universal, su principio,
estd absolutamente justificado.*

2 VPW L 8-94, G 104.
23 VPW L 8-196, G 174.
24 VPW L 8-107, G 112.
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Lo fundamental de esta caracterizacion es que el Estado es com-
prendido no como un orden juridico, sino como una situacién que
se apoya en un fundamento de validez universal. ‘‘El principio del
Estado, lo universal que el Estado pide, se hace consciente, pues,
como absoluto, como determinacion de la esencia misma’’.2

Justamente esta capacidad de fundamentar una vida comin re-
mite alo mas propio e importante de la religion misma, su condicién
de representacion del absoluto cuya adhesion permite al individuo
llegar a su libertad. Digo sélo ‘‘permite’’, pues la naturaleza con-
creta de la religion es en este punto fundamental. ‘‘Un pueblo que
considera como su Dios la naturaleza no puede ser un pueblo li-
bre”.2¢ Justamente la superioridad de la religion cristiana y por
tanto de la cultura europea se encuentra aqui. La religion cristiana
es comprendida como la “‘religion de la reconciliacion del mundo
con Dios... la unidad de la naturaleza divinay humana’’.?” En la re-
ligi6n cristiana ‘‘por vez primera el espiritu se hace objeto en cuanto
espiritu, contenido de la religion y el espiritu es solamente para el
espiritu’’.28 Es “‘la religion de la libertad”’.* El cristianismo repre-
senta una gran innovacion historica y la superacion de las religiones
que existian previamente. Lo mas significativo de este progreso se
encuentra en la valoracion del hombre inferior, el reconocimiento
de la capacidad creativa de la libertad humana, la necesidad de dis-
tanciamiento del mundo para mejor ejercer esa libertad y a la vez
la voluntad de transformarlo y, finalmente, la igualdad de todos los
hombres en lo que tienen de seres racionales.®

Pero al mismo tiempo la figura de Lutero y de la reforma sig-
nifican un ahondamiento y depuracion de la experiencia del cristia-
nismo que Hegel considera fundamental. La circunstancia concreta
que dio lugar a la reforma —el pago de indulgencias— tiene un va-
lor secundario.?! Lo fundamental es que la libertad que se adquiere
a través de la experiencia religiosa se hace mucho mas explicita. Al
subrayarse la importancia de la vida religiosa interior y disminuirse
la mediacion de la Iglesia en el proceso de salvacion, el hombre

5 Jbid.

% VPW L 8-105, G 111.
2 VPR L 14-34.

2 VPR L 144.

2 VPR L 14-35.

¥ VPW L 9-745, G 561.
31 VPW L 9-877, G 657.
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se encuentra determinado por si mismo a ser libre.® ‘‘El espiritu
de la verdad se manifiesta ahora en la voluntad del sujeto pensante
y lo que aparece es el concepto de la voluntad libre que es a la vez
el concepto de un verdadero espiritu’’.3

La disminucion de la importancia de la Iglesia da lugar a mu-
chas de las ventajas de las culturas protestantes sobre las catdlicas
y la ausencia de las consiguientes limitaciones: riqueza en manos
muertas, clero célibe que no contrae auténticas responsabilidades
en la vida, influencia del poder eclesiastico sobre el poder tempo-
ral, influencia cultural negativa;* incluso llega Hegel a identificar
la superioridad de la ciencia moderna con esa transformacion reli-
giosa en la medida en que la autonomia del individuo permite a éste
distanciarse de la naturaleza y enjuiciarla con objetividad.

Para terminar haré una breve observacién. Recordemos con
Gerbi el caracter antinémico de la vision hegeliana de Américay so-
bre todo de Estados Unidos, por una parte por su desarrollo como
sociedad civil, y por otra parte por su insuficiencia en cuanto Es-
tado. Para el comentarista italiano, a partir de Hegel ha de cambiar
la disputa sobre el Nuevo Mundo al transformarse socialmente el
Nuevo Continente. Desde luego, la imagen de Tocqueville de Es-
tados Unidos es de una naturaleza totalmente diferente, a pesar
de que el primer tomo de La democracia en América aparezca solo
cuatro afos después de la muerte de Hegel. Pero este cambio se
haré no s6lo por el desarrollo de América, sino en funcion de los
problemas y dificultades europeos. La misma nocion de Estado, un
ideal en el caso del pensador alemén, se convierte en una realidad
efectiva pero problematica que en ningun caso satisface, sino mas
bien exacerba, las preocupaciones de la modernidad.

32 VPW L 9-882, G 661.
3 VPW L 9-881 ss., G. 660.
34 VPW L 9-879, G 659.

Arturo Ardao:
su filosofar latinoamericano

Cuadernos Americanos presenta esta seccion como homenaje al filésofo
uruguayo Arturo Ardao, quien cumple en este 1992 sus ochenta anos.




A ARTURO ARDAO EN SUS OCHENTA

Por Leopoldo ZEa
CCYDEL, UNAM

G RAN SATISFACCION TUVE RECIENTEMENTE al llegar al aeropuerto
de Montevideo, y descubrir en lo alto a un grupo de personas
que hacian senales porque entre ellas se destacaba Arturo Ardao.
Verloy encontrarme de inmediato con él me recordd la primera vez,
en un noviembre de 1945, un encuentro semejante. Ahora me urgia
verlo, atin resonaban en mis oidos sus palabras, cuando le felici-
taba telefonicamente por haber sido galardonado con el Premio
Gabriela Mistral en el campo de la filosofia que otorga la Orga-
nizacion de Estados Americanos: ‘‘iLeopoldo, quiero verte, pero
ven pronto!”’. Volverlo a ver como si el tiempo no hubiese pasado
me dio una satisfaccion extraordinaria. iMi hermano uruguayo es-
taba bien, entero!, siempre dispuesto a seguir el camino que nos
marcamos en ese ano de 1945. Ya me habia sucedido con Fran-
cisco Mir6é Quesada, al que habia encontrado enfermo meses antes
en Lima y luego en México sano. Ambos, Miré Quesada y Ardao,
siempre han respondido a los llamados que les habia hecho en di-
versas ocasiones, como yo a los suyos, en relacion con la tarea que
nos habiamos propuesto. Encontrarme ahora con Arturo Ardao,
pleno de entusiasmo, me alegré mucho. Fue para mi una mas de
las satisfacciones que he recibido en este 1992, en que cumpli largos
ochenta anos. También Arturo los estd cumpliendo. Forma parte de
los ya viejos de América que como otro amigo, Germén Arciniegas,
nacieron con el otro descubrimiento de América.

Ahora, mas que nunca, vuelve a mi memoria el proyecto ini-
ciado en 1945. Fue el ano de mi primera visita a la América Latina,
a ‘‘nuestra América’’. Afo de un peregrinaje que se inicié en junio
de ese ano, termind en junio de 1946 para nuevamente reanudarse.
José Gaos lo habia proyectado para que yo hiciese la Historia de las
Ideas de laregion. La primera mitad de ese 1945 la pasé en los Esta-
dos Unidos, en varias bibliotecas en las que pude acumular material
para mi investigacion.
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A continuacién deberia conocer a esta América y su gente. An-
ticipando mi presencia en este peregrinaje iban las misivas de Fran-
cisco Romero mandadas desde Buenos Aires, Argentina. En mi
breve paso por Lima para llegar a la Argentina, tuve mi primer en-
cuentro con Francisco Miré Quesada. Alli se empez6 a forjar una
fraternidad que sigue viva y en aumento. Con Romero me encontre,
entre otros, con su hermano José Luis y con jovenes filésofos como
Gregorio Weinberg. Aqui también fue mi primera gran experiencia
Jatinoamericana. Entre junio y noviembre de ese 1945 me tocd ser
testigo del nacimiento del peronismo.

En noviembre sali de Buenos Aires rumbo a la capital uruguaya.
En un barco nocturno llegué a Montevideo por la manana. Alli, es-
perandome en el puerto, estaba un hombre joven, Arturo Ardao.
Fue una semana atareada, sin descanso, pero llena de frutos. Allise
agregd otro de los eslabones de la cadena que, con el tiempo, habia
de fructificar. Frutos que me ha tocado vivir y que explican la re-
cepcion que tuvo, por parte de mis amigos, y para sorpresa mia, la
llegada de mis ochenta afios. A los primeros eslabones se agregaran,
entre otros, Cruz Costa del Brasil, Oryarsun de Chile, Francovich
de Bolivia, Carreén del Ecuador, Arciniegas de Colombia, Pic6n--
Salas de Venezuela, Roa de Cuba y otros muchos que escapan a mi
memoria. Posteriormente se agregaran otros como Darcy Ribeiro.
Se trataba de encontrar el sentido de la historia de esta region de
América que se dio en ese afio de 1492. Mi cumpleaios fue un buen
pretexto para recordar. Arturo Ardao es parte de esa hermandad
latinoamericana que estd dando 6ptimos frutos.

Cuadernos Americanos rinde aqui un fraterno homenaje a Ar-
turo Ardao, a un viejo colaborador de esta Revista, en sus ochenta
afios. Aqui se publican trabajos que muestran la importancia de
obras que como investigador, promotor y creador tiene en elcampo
de este nuestro filosofar. Un filosofar de origen regional como todo
filosofar, pero enfocado hacia esa nunca satisfecha universalidad. A
Ardao debemos el trabajo sobre las ideas contemporéneas del Uru-
guay que, integrado al de otras regiones de esta nuestra América,
ofrece la visién que en su conjunto hace expresa la universalidad de
la reflexién sobre el hombre y su realidad. Ardao también ha mos-
trado la relacién que guarda el historicismo de la filosoffa europea
contemporanea con la historia de las ideas de esta nuestra region,
y, a partir de ella, una filosoffa de la historia regional como parte
concreta de la filosofia de la historia universal.

Extraordinariamente importante hasido el aporte de Ardao ala
tarea de desentrafar la adopci6n que hizo esta nuestra América del
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calificativo de Latina. Es la latinidad de la que hablaron a mediados
del siglo xix el chileno Francisco Bilbaoy el colombiano José Maria
Torres Caicedo, a los que se agregardn posteriormente el cubano
José Marti y el uruguayo José Enrique Rodd. A través de lo latino
—decia Vasconcelos— se recuperaba a Espafia y se enfrentaba al
s.ajonismo de la otra América, de vision limitada y excluyente. Nada
tiene esto que ver con la latinidad de Napole6n I11 'y sus afanes im-
periales. Arturo Ardao ha sacado a la luz las raices que explican la
adopci6n de este calificativo en la preocupacion por la romanidad.
La latinidad, espiritu de la Romania, como expresion de la capaci-
dad para aceptar y asimilar otras formas de identidad humana, lo
cual permiti6 a Roma mantener su imperio en el Mediterréneo, cu-
yas aguas banaban tierras europeas, africanas y asidticas. Esto hacia
inexplicable el enojo de algunos espanoles que querian se hablase
solo de hispanidad. Ahora el término de latinidad es ya visto y acep-
tado como parte de una comun identidad Ibero-Americana. Asi lo
expresO el mexicano José Vasconcelos y el transterrado espanol
José Gaos. Puntode partida de la reconciliacion entre esta Amcrica
e Iberia, por el que se superan arrogancias y resentimientos origi-
nados en la expansion ibera sobre esta region americana. Reconci-
liacion de sangre y de cultura, mas alla del dolor de la conquista y
el coloniaje.

Como parte del homenaje a Arturo Ardao, aparecera pronto
la publicacion de los trabajos que en su conjunto dan una visién
plena de la riqueza de la no menos rica identidad de los pueblos
de la regién que adoptaron el calificativo de latinos, como signo de
una universalidad abierta a todas las expresiones de lo humano.




PALABRAS DE ARTURO ARDAO
EN LA ENTREGA DEL PREMIO
GABRIELA MISTRAL

NTE TODO, quiero reiterar mi profundo agradecimiento al senor
AMinistro de Relaciones Exteriores, doctor Héctor Gros Espiell,
mi viejo alumno de Filosofia de quien tanto me enorgullezco, por
la parte que le ha cabido en la espontdnea iniciativa uruguaya de
este Premio que tengo el honor de recibir. Mi profundo agradeci-
miento asimismo al Jurado que lo discerniera, lo que he tenido ya
oportunidad de manifestar y reitero también en estos momentos.

El “‘Premio Gabriela Mistral’’ de la Organizacion de Estados
Americanos fue instituido en 1981, y se lo otorga en forma rota-
tiva en tres campos de la actividad cultural: Literatura y Filosofia;
Ciencias y Artes Musicales; Ciencias y Artes Plasticas.

Hasta la fecha, el Premio de Literatura y Filosofia ha sido otor-
gado en 1984, 1987 y 1991. En Literatura ha correspondido suce-
sivamente al novelista argentino Ernesto Sabato y al poeta nica-
ragiense Pablo Antonio Cuadra; en Filosofia a Leopoldo Zea, de
Meéxico, y ahora a quien habla.

Hemos hecho la anterior breve referencia para expresar a con-
tinuacion todo lo que, al honor del Premio mismo, acompana para
nosotros la grande complacencia de compartirlo, en nuestro es-
pecifico campo de tareas, con mi fraternal amigo y companero Leo-
poldo Zea. No podiamos en este momento dejar de recordarlo.
Hace pocos afios, recuperada nuestra existencia democratica, se le
otorgd por nuestra Universidad de la Republica el titulo de Doctor
Honoris Causa. Al recibirlo, estando entonces nosotros ausentes
del pais, declar6 tener en el Uruguay maestros como Rodo y Vaz
Ferreira, pero ademaés ‘‘un hermano’’. Queremos corresponderle
ahora, evocando la efectivamente verdadera ‘ hermandad’’ con que
hemos llevado adelante, desde el afio 1945 en que nos conocimos
aqui, en Montevideo, tantas tareas comunes.

Cuando aquel primer encuentro juvenil, para el que nos puso en
comunicacién el inolvidable Francisco Romero, hacia ya un tiempo
que venfamos ambos, sin conocimiento el uno del otro, empenados
en dos principales objetivos, que lo eran también de otros colegas
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latinoamericanos de las mismas promociones: el problema tedrico
de la filosofia americana, mas especificamente latinoamericana, y
el relevamiento de la historia de las ideas, a partir de las filosoficas,
en nuestra América; dos objetivos que en un plano més profundo se
confundian en una gran unidad. Lo hacia él bajo la inspiracion emi-
nente de Samuel Ramos y José Gaos, nosotros bajo la no menos
eminente de Alejandro Korn y José Ingenieros. Era la autentici-
dad y la personeria de la cultura de la América Latina lo que en
definitiva se perseguia.

Nuestro entendimiento fue completo desde el primer instante.
Pero lo fue, ademas, como parte de un mas extenso entendimiento
generacional, a la vez que continental, del que fueron participes
colegas de casi todos los paises de la comunidad latinoamericana.
Configurado un verdadero movimiento, de ¢l fue Zea, y ha seguido
siéndolo hasta el dia de hoy, el principal animador. Muy grato nos
ha sido establecerlo asi, con mas pormenor, en el Prélogo que
nos toco hacer a una Antologia de sus escritos que acaba de pu-
blicar en un hermoso volumen la celebrada Biblioteca Ayacucho, de
Caracas.

Pensamos, en lo personal, que al discernirsenos el Premio Ga-
briela Mistral, lo que se ha querido hacer es el reconocimiento de
ese continuado esfuerzo, a esta altura de mas de una generacion,
de toma de conciencia y de renovacion de la filosofia latinoame-
ricana. Inevitable en el caso de Leopoldo Zea, pensamos, en lo
que respecta al que habla, que el Premio pudo igualmente recaer
en otro de los varios colegas de distintos paises con los que he-
mos compartido, a veces en equipos circunstanciales, a lo largo de
décadas, inquietudes y afanes solidarios. Entre ellos se ha contado,
precisamente, el doctor Gros Espiell, con quien hemos coincidido
en varios encuentros internacionales llevados a cabo en la histérica
“‘Casa Andrés Bello’’, de Caracas, para el estudio del pensamiento
del gran americano que fuera, al decir de Rodd, ‘ ‘Maestro de hom-
bres y naciones’’.

Con emocion cargada de recuerdos y de afectos, a ellos dedica-
mos, por lo que a ellos también les pertenece, la honrosa distincion
de que hemos sido objeto.




EL NOMBRE AMERICA LATINA
EN MADRID DESDE 1858"

Por Arturo ARDAO
FILOSOFO URUGUAYO

Pero afortunadamente, y si el cardcter de los ilti-
mos sucesos no nos engana, ha sonado en la
América latina lailtima hora de las dictaduras. ...
Mas, iconseguirdn las repiiblicas latinas, después
que realicen su organizacion interior, el engran-
decimiento a que aspiran? No... El engrandeci-
miento no puede venir sin la federacion... unica
salvacién de la raza latina del Sur, tinica barrera
contra el espiritu invasor de la raza del Norte.

Manuel Ortiz de Pinedo, ‘‘Las repiblicas
hispano-americanas’’, en La América, 1858

ONVERTIDA La América en 6rgano comun de espafioles e
C hispanoamericanos, entre estos ultimos fueron en especial co-
laboradores los residentes en Europa o de paso por Europa.

De todos ellos, el mas importante desde el punto de vista de
nuestro tema fue, por lejos, el colombiano José Maria Torres Cai-
cedo (1830-1889).

El historiador norteamericano John L. Phelan, conforme a mi-
nuciosas investigaciones en la bibliografia francesa de mediados del
siglo xi1x, llegd al convencimiento, hace alrededor de un cuarto de
siglo, de que el nombre América Latina surgié por primera vez en
Francia y en francés, en el preciso ano 1861.

Al cabo de diversas referencias a los iniciales progresos de la
idea de la latinidad americana, en tanto que idea, escribia en 1968:

* Del libro Esparia en el origen del nombre América Latina, Montevideo, Biblio-
teca de Marcha-Fundaci6n de Cultura Universitaria, 1992.
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Todo lo que queda ahora es localizar el *‘certificado de bautismo’’ de la pala-
bra I'’Amérique Latine... Antes de 1860, la palabra I’/Amérique Latine, hasta
donde llegan mis conocimientos, no se habia usado nunca en la prensa fran-
cesa, ni en la literatura de folletin. La primera aparicion del término ocu-
rri6 en 1861... L. M. Tisserand, que escribia una columna sobre los aconteci-
mientos recientes en el mundo latino, realizé la ceremonia de cristianizacién.!

En otros lugares, desde afios atrés, hemos establecido con algin
detalle la prioridad de su empleo por hispanoamericanos y en
idioma espanol, en el propio Paris. Singular es el caso de Torres Cai-
cedo, adelantado no sélo en su uso, sino también en la propagacién
cada vez mas sistematica del mismo. No hemos de volver aqui so-
bre la personalidad y la obra de este autor, fundador y apostol del
latinoamericanismo a lo largo de la segunda mitad del pasado siglo.
Recordaremos tan sélo que, rectificando a Phelan con su mismo
lenguaje, también usado después por otros, en cierto momento he-
mos llamado a Torres Caicedo ‘‘bautista de América Latina’’. La
verdad es que fue a €l —mientras otra cosa no se establezca, posibi-
lidad siempre abierta— a quien le correspondi6 la ceremonia de
“‘cristianizacion’’, al oponer literalmente la América Latina a la
América Sajona, por lo menos desde 1856, en su extenso poema
‘‘Las dos Américas’’. Y en diversas ocasiones también antes de
1860, en articulos de resistencia a las agresiones de Estados Uni-
dos, o de historia y critica de la literatura hispanoamericana. Ni
qué hablar en las décadas que siguieron.

Esa accion, que merece ser llamada campana, la llevé a cabo To-
rres Caicedo desde Paris, donde vivia. Principal instrumento de ella
fue El Correo de Ultramar, periodico hispanoamericano en espanol
en el que colaboraba ya en 1855, pasando luego a su direccion. Pues
bien, resulta notable comprobar que a cierta altura, articulos su-
yos alli publicados aparecian igualmente en La América de Madrid,
antes de 1860 lo mismo que después. De tal suerte, el latinoame-
ricanismo hispanoamericano parisino unia sus fuerzas con las del

1 John L. Phelan, ‘‘Panlatinismo, la intervencién francesa en Méxicoy el origen
de la idea de Latinoamérica’’, en el volumen colectivo Conciencia y autenticidad
historicas (Escritos en homenaje a Edmundo O’Gorman), México, UNAM, 1968.
En dicho volumen el escrito de Phelan figur6 en inglés; en 1969 se publicé tradu-
cido al espafiol en el nim. 2 de Latinoamérica, Anuario del Centro de Estudios
Latinoamericanos de la UNAM, México, donde el pasaje transcripto en el texto se
localiza en p. 138. (El término I’Amérique Latine aparece escrito asi en francés en
el original inglés de Phelan).
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latinoamericanismo hispano madrilefio, potencidndose entre am-
bos. Como tipico fenémeno de época, no es extraio que fueran
practicamente coetaneos, si es que no corresponde atribuir priori-
dad cronoldgica al madrilefio, por la historica significacion del en-
sayo de Munoz del Monte publicado en 1853 en la Revista Espariola
de Ambos Mundos.

En cualquier caso, el latinoamericanismo hispanoamericano
parisino —con Torres Caicedo al centro— se habia adelantado a
desprender de la idea latinoamericana en si el nombre mismo Amé-
rica Latina. Por esta via, aunque no sélo por intermedio de Torres
Caicedo, vino este nombre a tener su entrada en las columnas de
La América. Esa entrada fue temprana.

Algunos de los trabajos de Torres Caicedo reproducidos por la
revista de Madrid fueron de cardcter juridico, en derecho penal,
constitucional e internacional.? Pero otros recayeron sobre temas
americanos, en la que fue la gran preocupacion, o pasion, de toda
su vida.

El naciente latinoamericanismo, todavia dando en €l mismo sus
primeros pasos —antes de convertirlo en sistematico, como lo con-
virtio a partir de su libro Unién Latinoamericana de 1865— no pudo
dejar de exteriorizarse en aquellos escritos.

En la que fue la primera de sus colaboraciones en La América,
julio de 1858, comentd Torres Caicedo el reciente libro de Juan Bau-
tista Alberdi, Organizacion politica y econémica de la Repuiblica Ar-
gentina. Y dijo entonces: ‘ ‘El libro del sefior Alberdi estd llamado a
ejercer una gran influencia en los destinos de la raza latina de Amé-
rica’’ .3

No pasé entonces de ahi su alusion a la latinidad americana.
Pero el nombre América Latina, que en Paris venia siendo de su
uso por lo menos desde 1856, lo estampa en la revista madrilena en
marzo de 1859, si bien, también como en Paris, todavia en paridad
con el de América Espanola. En un articulo sobre Nicaragua y el
filibusterismo, dice expresivamente:

2 Asi: *‘Reflexiones sobre abolicion de la pena de muerte’’, en el nim. 12, t. 11,
24 de agosto de 1858, pp. 5-6; ‘‘La autoridad y la libertad’’, en el nim. 1, L. III,
8 de marzo de 1859, pp. 5-6; *‘Disertaciones sobre el origen y progreso del dere-
chode gentes™’, en los nimeros 4 y 5, t. 111, 24 de abril y 8 de mayo de 1859, pp. 8-9
y 5-6.

3 José Maria Torres Caicedo, * ‘Diferencias entre la Republica Argentina y Bue-
nos Aires’’, nam. 9 del t. 11, 8 de julio de 1858, p. 10, col. 2.
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Nosotros no queremos para la América latina la injerencia en los Negocios,
ni de la América del Norte ni de la Europa; pero cuando ésta se reduce a re-
conocer y garantizar las nacionalidades existentes, nada hay més qtil y justo.
En esta vez, como en otras varias, la Europa obrar4 en favor de la América
espanola, si no por justicia, al menos por rivalidad con los Estados Unidos;
obrard bien, si no por amor a esos Estados débiles, al menos por célculo y
egoismo. Partidarios de la fusion de todas las razas y de todos los intereses,
estamos po2 la supresin de las barreras que se oponen al comercio interna-
cional, ya se llamen aduanas, monopolio de mares interiores, de rfos, canales,
etc.; pero si tales son nuestras aspiraciones, muy lejos estamos de desear que
ellas se realicen por medio de las anexiones, ni de las conquistas: ese medio
seria el més a propGsito para alcanzar el objeto opuesto: para eternizar el odio
entre raza y raza, y para crear el antagonismo de los intereses.!

Por segunda vez emplea el nombre América Latina en el mismo
articulo:

iLa doctrina de Monroe...! Si la doctrina de Monroe quisiera decir: Los Es-
tados Unidos del Norte reconocen y respetan la soberania de las Repiblicas
hispano-americanas, y hardn reconocer y respetar a las potencias europeas la
independencia de estas naciones; si tal cosa quisiera decir, la América latina,
si lo estimara conveniente, podria aceptar el dogma de Monroe; pero signi-
ficando esto, si los Estados Unidos hacen saber a la Europa, que ellos solos
tienen derecho para conquistar los territorios que més les convengan en la
América espanola, éno es una impudencia citar a cada paso esa doctrina, no
s6l0 como una regla de derecho publico americano, sino como un principio
de derecho internacional, obligatorio siempre y en todo caso...? He aqui la
verdadera traduccion de la doctrina Monroe, traduccién que con la insolencia
propia de un yankee nos da un gran personaje de la Uni6n, un amigo fntimo del
Mr. Buchanan, un senador, M. G. Brown; este sefior ha dicho recientemente
€n una reunion pablica:

“‘Nos interesa poseer a Nicaragua; acaso se encontrard asombroso que
yo hable asi y que manifieste la necesidad en que estamos de tomar posesion
de la América Central; pero si tenemos necesidad de eso, lo mejor que pode-
mos hacer es obrar como amos, ir a esas tierras como sefiores; si sus habitantes
quieren tener un buen gobierno, muy bien y tanto mejor; si no, que se marchen
aotra parte. Acaso existen tratados, pero, ¢qué importa eso? Lo repito: si te-
nemos necesidad de la América Central, sepamos apoderarnos de ella; y si la
Francia y la Inglaterra quieren intervenir, les leeremos la doctrina Monroe’.

He ahi la verdadera significacion de la doctrina Monroe.®

4 José Maria Torres Caicedo, ‘‘Nicaragua y los filibusteros oficiales y extraofi-
ciales’’, nim. 2, t. 111, 24 de marzo de 1859, p. 7, col. 1.
S Ibid.
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En abril del mismo 1859, a propésito de la Unién Centroameri-
cana, vuelve a emplear por dos veces en un mismo articulo el nom-
bre América Latina.

La union estd llamada a producir prodigios en todas partes; pero ella es la
necesidad de las nacionalidades hispano-americanas; ese es el remedio de sus
intensos males. Como todo lo que es afirmacion, ella serd fecunda en resul-
tados; ella transformard la faz politica y social de las republicas de la América
latina. ... L.a América latina tiene la gran ventaja de haber establecido el prin-
cipio de la igualdad y de reconocer los grandes e imprescriptibles derechos de
la personalidad humana.®

En diciembre de ese mismo afio 1859 inicié La América la pu-
blicacién de un extenso ensayo de Torres Caicedo, destinado a tra-
tar en plano doctrinario, con espiritu latinista, el problema de las ra-
zas, en relacién con el no menos absorbente, entonces, de las nacio-
nalidades. Queria dar respuesta al chileno Ambrosio Montt, quien
acababa de sostener que la raza latina ‘... hallegado al Gltimo grado
de postracion en el siglo xix; y que el sajon y el anglo-sajon han
triunfado definitivamente desde 1814°".

En el articulo que constitufa la primera parte de su escrito,
coloca Torres Caicedo por delante algunas tesis de alcance univer-
sal, como éstas: ‘‘En primer lugar, es preciso no confundir lo que
son las razas propiamente dichas, y las subrazas, con lo que cons-
tituyen las nacionalidades’’. Por lo demds: ‘‘Pasé su tiempo a las
cuestiones de raza; pasé su tiempo a esas ideas de los filésofos y pu-
blicistas paganos que pretendian que unas razas debian estar bajo
la dependencia de otras’’.

En suma: ‘‘Lo que forma ante todo las nacionalidades, no es
tanto el origen y la raza, cuanto la comunidad de intereses morales
y materiales, la uniformidad de costumbres y la voluntad de vivir
bajo el régimen de ciertas instituciones’".”

De ahi pasa a las condiciones en que el problema se planteaba
en el suelo americano. Le preocupa por sobre todo la amenaza de
exterminio que pesa sobre la raza latina:

6 José Marfa Torres Caicedo, ‘“Uni6n entre las cinco republicas centro-ame-
ricanas’’, nim. 3 del t. 111, 8 de abril de 1859, p. 6, cols. 1y 2. (Los subrayados son
nuestros. A. A.)

7 José Marfa Torres Caicedo, ‘ ‘Caracteres de las razas preponderantes’, nam.
20 del t. 111, 24 de diciembre de 1859, p. 7, cols. 1y 2.
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En el Nuevo Mundo y principalmente en la América espafiola [se asiste a la]
lucha entre la raza anglo-sajona que habita casi todo el Norte, y la raza latina
que se extiende casi en los demds puntos del continente. Por lo que se ha
visto en California, la raza anglo-sajona, apta para desarrollar los intereses
materiales, para hacer progresar el suelo, sélo tiende al aniquilamiento de su
raza rival.#

En un segundo articulo que ponia fin al ensayo, en enero de
1860, volvia Torres Caicedo a remontarse a la escena universal, para
hacer una pormenorizada defensa historica de la raza latina, con
una optimista vision de su futuro. Decia alli:

Puesto que ain estd distante el tiempo en que la humanidad sea lo que debe
ser: una gran familia de hermanos; puesto que el mundo estd dividido en razas
ynacionalidades, y que se habla tanto de la preponderancia de unas razas sobre
otras, veamos muy de paso cudles son los titulos de la raza latina.

Era en ese lugar donde advertia significativamente a proposito
del término raza: ‘‘Empleamos la palabra, aun cuando no es rigu-
rosamente exacta, como lo hemos manifestado en el articulo an-
terior, para seguir el espiritu y el lenguaje de convencion que hoy
domina’’.’

Y concluia: ‘‘Si, tanto en Europa como en América, la raza la-
tina dard al mundo nuevos dias de gloria y esplendor’’.10

Si en la madrilena revista La América el nombre América Latina
fue mentado por Torres Caicedo por primera vez en 1859, por otras
plumas habia figurado ya en las mismas columnas en 1858. Pionero
en su uso, por lo menos desde 1856, en Paris, no le tocd serlo, en
cuanto sepamos, en Madrid."

En mayo de 1858 la revista acogié una colaboracion que le di-
rigiera desde Paris, fechada en abril anterior, el también colom-
biano —entonces neogranadino— José Maria Samper. Lo habia
hecho en comentario a un articulo de Emilio Castelar sobre la union
de Espanay América, publicado en el mismo 6rgano. Del escrito de

8 Ibid., p. 8, cols. 1y 2.

9 Ibid., ndm. 21 del t. 111, 8 de enero de 1860, p. 6, cols. 1-2.

19 Jbid., p. 7, col. 1.

11 Aunque lo esencial quede establecido, exploraciones mads detenidas pueden
dar mds precision a estas conclusiones.
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Samper, recibido y publicado también por el diario madrileno La
Discusion, tendremos que ocuparnos mas adelante al tratar a Cas-
telar. Baste aqui apuntar que el autor proponia alli la celebracion de
un tratado latinista, de acento comercial pero incluyendo otras pro-
yecciones, entre ‘‘Espana, Portugal, la América latina y una parte
de Italia’’, con eventual ampliacion a Francia y Brasil.!2

Por segunda vez en el mismo 1858, en agosto, el nombre
América Latina aparecio en La América —asi como en el difundido
diario La Discusion— bajo su firma: ‘‘Que la Espana y Portugal se
alien para fundar con la América latina una confederacion interna-
cional...’’.13

De tal manera, todo lo incipiente que se quiera, €l nombre Amé-
rica Latina—como nombre— empez0 a circular en Espana en 1858,
aun en su prensa diaria. El hecho es tanto mas significativo, cuanto
que en el mismo ano 1858, un espanol peninsular —el cronolégica-
mente primero de tal condicion en que hemos podido registrarlo—
se decidio a hacer su empleo ¢l también. En julio de ese ano, Ma-
nuel Ortiz de Pinedo (1831-1901), publicista y politico destacado,
suscribio en La América un extenso articulo latinista titulado ‘‘Las
republicas hispano-americanas’’. Pertenece al mismo el siguicnte
ilusionado pasaje en el que se estampa aquel nombre: *‘Pero afor-
tunadamente, y si el cardcter de los dltimos sucesos no nos engana,
ha sonado en la América latina la Gltima hora de las dictaduras’.14

Si por esas fechas se venia haciendo uso en Francia del nombre
América Latina, era en lengua castellana en los medios hispanoame-
ricanos de Paris. Su primer uso en francés —en lo historiografica-
mente comprobado hasta ahora, ya lo hemos dicho— corresponde
al comienzo de la década siguiente. La presencia del término en
Espana desde 1858 iba a ser mas influyente para su propagacion
en el entero mundo hispénico que cuanto habia ocurrido y seguiria
ocurriendo en Paris, en un idioma o en el otro. No sélo por la ano-
tada proyeccion periodistica en la peninsula, sino, sobre todo, por la
penetracion y ascendiente excepcionales que en los paises hispano-
americanos alcanzo en la época la revista La América, la mas im-

12 José Maria Samper, ‘‘Espana y Colombia’’, nim. 5 del t. 11, 8 de mayo de
1858, p. 5, col. 2.

13 José Maria Samper, ‘‘América y Espafia’’, nim. 11 del t. 11, p. 1, col. 3.

14 Manuel Ortiz de Pinedo, ‘‘Las reptblicas hispano-americanas’’, nim. 9 del
t. 11, 8 de julio de 1858, p. 6, col. 3.
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portante —como mds arriba se vio— publicacion espafiola de su
cardcter en el siglo xix.

Fue precisamente desde aquella tribuna que tempranamente
irradi6 su fervoroso mensaje latinoamericanista Emilio Castelar,
el espaniol mas leido, reproducido y admirado en toda Hispano-
américa a lo largo de la segunda mitad del mismo siglo.



ENTREVISTA A ARTURO ARDAO

Por Maria Noel LAPOUIADE
FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS, UNAM

Montevideo, 20 de abril de 1992.

Maria Noel Lapoujade — Ticne sentido preguntarse por una o la fi-
losofia latinoamericana? .

Arturo Ardao —La pregunta, en tanto que pregunta, tiene sen-
tido, desde que enuncia dos opciones que han venido operando en
el debate filosofico latinoamericanista de medio siglo a hoy. Desde
luego, cada uno con matices que la profundizacion del tema mos-
traria. Por nuestra parte, siempre hemos entendido que de lo que
genéricamente se trata es de la filosofia latinoamericana. Dicho sea
sin perjuicio de que en el seno de ella quepa hablar de una filosofia
latinoamericana, para mentar tal o cual tendencia o sistematizacion
o conjunto organico de reflexiones que se manifiesten como inte-
grantes de su corpus. Historicamente ha sido asf; diversas ﬁlo§qﬁas
personales o colectivas se han dado y se dan, con notas de origina-
lidad, bajo la ctipula de /a filosofia latinoamericana.

M.N.L. —<Queda algo del positivismo y el romanticismo en la
filosofia latinoamericana actual?

A.A. —FI romanticismo (filos6fico) y el positivismo, ambos en
sentido fuerte, pueden entenderse como grandes momentos il:lle-
lectuales tipicos del siglo x1x, con alguna prolongacion del dltimo
en el xx, o bien como notas o tonalidades mas 0 menos contrapues-
tas del espiritu filosdfico de todas las épocas. Si la filosoffa latinoa-
mericana actual es ajena a ellos en su primer sentido, no lo es en el
segundo; tanto mas en el caso del positivismo, renoyado por el neo-
positivismo, muchas veces llamado en los dltimos tiempos, a secas,
el positivismo.

M.N.L. —<Es preciso construirla, buscarla o de-velarla en-
contrdndola en sus obras?

A.A. —Es preciso hacerla; mejor dicho, seguir haciéndola.
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M.N.L. —(Filosofia de la literatura, de los mitos, la magia, las
creencias?

A.A. —Cada uno de esos enunciados puede ser objeto de la re-
flexion filosofica latinoamericana, lo mismo que de cualquier otra
region; en tal caso, como temas de la disciplina filoséfica de la cul-
tura.

M.N.L. —(Cbmo caracterizaria una filosofia latinoamericana
hoy?

A.A. —La pregunta dice una filosofia latinoamericana. Con-

forme a lo que he expresado antes, hablamos de /a filosofia latino-
americana. En torno a su concepto, dos grandes orientaciones
—<cada una de ellas con distintos matices— han venido contra-
poniéndose en el debate latinoamericanista: la que tiende a ca-
racterizar a la filosofia latinoamericana ante todo por su objeto, en
cuanto filosofia de /o latinoamericano, filosofia de temas y proble-
mas propios de nuestra América, y la que tiende a caracterizarla
ante todo por su sujeto, en cuanto filosofia del latinoamericano, o
de los latinoamericanos, cualquiera sea el objeto, latinoamericano
0 no, de su filosofar. Desde siempre hemos sostenido este segundo
criterio. Por supuesto, el obligante tema latinoamericano, “lo la-
tinoamericano”, constituye un objeto privilegiado para la filosofia
latinoamericana. La propia filosofia europea, habitualmente consi-
derada arquetipo de universalidad, ha hecho también de “lo euro-
peo” un objeto privilegiado para ella, como en Hegel, en Nictzsche,
en Husserl, en Jaspers. Pero la condicion de latinoamericana dc la
filosofia latinoamericana no resulta de una tematica de lo propio a la
que necesariamente se circunscriba o tenga que circunscribirse. Re-
sulta de la condicion latinoamericana de los sujetos que la cultivan,
aplicada su reflexion a la realidad histérico-cultural a la que perte-
necen, tanto como a los mas universales objetos humanos y cosmi-
cos; en el fondo, constituyen éstos una realidad a la que también
ellos pertenecen de modo no menos inmediato.

M.N.L. —¢Piensa que las concepciones posmodernas: Lyotard,
Vattimo, etcétera, tienen vigencia, alcances para América Latina?

A.A. —Pienso que después de todo, el llamado posmodernismo
estd destinado a quedar como una fase mas de las varias por las que
ha pasado la modernidad. No s6lo en América Latina, en la propia
Europa los pilares capitales de la modernidad siguen firmemente

en pie: desde la fundamentacion matematica del saber cientifico-
natural y la emancipacién de la razén filosofica, hasta la seculari-
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zacion religiosa y el liberalismo politico. Tema es €ste que mucho
importaria esclarecer en el @mbito filoséfico de nuestra América.

M.N.L. —Qué dreas, enfoques de la filosofia, serian los mds id6-
neos para bosquejar una filosofia latinoamericana: politica, estética,
ética, ontologia, etcétera?

A.A. —La respuesta a esta pregunta estd prefigurada en todo lo
dicho antes. Respetando mucho otros puntos de vista, no creemos
que corresponda perseguir la elaboracién de una filosofia latino-
americana. Lo que importa es hacer filosofia a propésito de los
maés diversos objetos, y a través de todas las disciplinas de la sis-
temdtica filoséfica, incluida de manera muy especial la propia me-
tafisica. El caracter latinoamericano de esa filosofia derivard por
anadidura (como ha venido derivando), de los sujetos que la culti-
van en tanto que miembros de una definida comunidad cultural.

M.N.L. —<Cémo resumiria usted lo fundamental de su pensa-
miento como aporte a una filosofia latinoamericana?

A.A. —Con los riesgos de todo resumen, y de la obvia subjeti-
vidad en el caso, intentamos responder a la pregunta. Se trataria
de dos vertientes. Por un lado, en lo histérico, relevamiento del
proceso filoséfico uruguayo desde la colonia hasta nuestros dias,
proceso olvidado antes; enfoques parciales de la filosoffa latino-
americana y de la filosoffa de lengua espanola, es decir hispano-
hispanoamericana: enfoques parciales de la filosofia europea. Por
otro lado. en lo tedrico, reflexiones sobre la lengua espanola como
lengua filosofica: introduccion a una filosofia de la cultura latino-
americana, en tanto roménica; y al margen de objetos histdricos,
pero con criterio historicista —no incompatible con la continuidad
dltima de naturaleza y cultura, de cosmos y hombre— algunas tesis,
principalmente en torno a la idea ontoldgica de espacio, en tanto
que éste es inclusivo del tiempo, a lo que se vincula la espacialidad
de la psique y la gnoseoldgica de inteligencia, en tanto que ésta es
inclusiva de la razén. (Los aspectos tedricos, que por supuesto no
se limitan a los enunciados, se hallan en lugares diversos, pero en
particular en Filosofia de lengua espariola, 1963; Espacio e inteligen-
cia, 1983; La inteligencia latinoamericana, 1986; Romania y América
Latina, 1991).

M.N.L. —<Qué recomendaria a los jovenes dedicados al quehacer
filoséfico en América Latina?

A.A. —Sin el cardcter de recomendacion, me permitiria indicar
que es de la mayor importancia tener presente que cultivan la filo-

g
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sc.)fizi <.iesde una doble situacién radical: la de la lengua propia y la
hlstqnco~cultural de América Latina, en su pasado y su presentey A
partir de’ aht, abrir al maximo el compés de los vocacionales inte're-
ses ﬁlqspﬁcos de cada uno, huyendo a la vez de universalismos de
imitacion y de regionalismos de campanario.
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dia prefieren el tono impersonal de las abstracciones *‘sin forma y
sin color’’. Se rehtiyen las localizaciones en el tiempo, en el espacio
vivido (habra que aludir a esto més adelante); sin perjuicio de que
caracterice asimismo a nuestra época —la época de la exterioridad
imponente de la técnica, del obrar urgido por sus efectos—, la fre-
cuente recaida en la vehemencia de los afectos que movilizan mono-
polizando. En este contexto, puede resultar inusitado repasar, hasta
donde nos es dado hacerlo con autoridad, una tarea de pensador
y de docente llevada a cabo sin aspavientos y con efectivo arraigo
en las coordenadas de un continente y de un pais que la definen.
Ardao, si, entiende de fechas y de sitios, de manera que no so-
brard la minima precisién con que comenzamos esta parcial re-
vision, a la que llamariamos militante si el lector consintiera en ex-
traer de este término toda enemistad para con la valoracion razo-
nada.

N LAS LETRAS FILOSOFICAS de nuestros paises ocupa Arturo Ar-
Edao un puesto singular, y estas paginas quisieran iniciar —so6lo
eso— la adecuada valoracién de esa singularidad. Afortunada-
mente, ha sido la suya una carrera intelectual de autor, de ensa-
yista édito, de suerte que, a esta altura, contamos con el amplio
elenco de estudios y de andlisis originales que se suceden durante
casi cinco décadas, si adoptamos como limites cronoldgicos, hasta
ahora, el inaugural Filosofia pre-universitaria en el Uruguay (Monte-
video, 1945) y el reciente volumen Romania y América Latina (Mon-
tevideo, 1991). Para quienes alcanzabamos la ‘‘edad de la razén’’
(suponiamos que de la razon critica) en los anos finales de la Se-
gunda Guerra, e identificibamos nuestra inquietud como vocacion
filosofica —un concepto que a su vez conoce sus avatares, sus ruptu-
ras, sus discontinuidades—, la naciente obra del historiador de las
ideas del pasado uruguayo vino a integrar, en importante medida,
la decision de trabajo reflexivo con que procurabamos definirnos.
No sin fricciones, sin embargo: por de pronto, la friccién de eu-
ropeismo y americanismo, con la que tal vez no hemos dejado de
lidiar. ¢Habra de sorprender, entonces, que el presente balance,
provisorio como es, sea también un testimonio, acoja el pathos de
una relacion discipular?

A decir verdad, hoy no parecen de recibo tales remisiones a la
decision originaria, a las influencias que ponen en camino; hemos
perdido la costumbre de practicar la autobiografia (practica inse-
parable de la autoconciencia, conviene no olvidarlo). Los usos del

1

D« apreciaciones cabales esta necesitando la figura que aqui en-
caramos con reconocimiento. Puede estar sucediendo con Ardao
y su obra lo que con todos los estudiosos que llegan a convertirse
en cldsicos. Los aprisionan los estereotipos. Asi, si ha reconstruido
el pasado ideologico de nuestras naciones (no solo se ha tratado
del Uruguay, en efecto), se lo supone cultor de exhumaciones cu-
riosas y no mas que expositor de lo ajeno. Meritorios amateurs
decimonodnicos habrian encontrado un cronista acucioso para reve-
renciarlos. Sin embargo, no ha habido ni reverencia ni curiosidad,
como tampoco exclusiva ocupacion con lo pensado por otros. Lo
que demuestran tales exhumaciones, si se tolera el término, es que
fases del pensamiento y debates de ideas sobrevenidos en la génesis
(no acabada) de nuestras sociedades conservan todo el interés de in-
terpretaciones atendibles y de transiciones dolorosas (épor qué no
han de serlo los alumbramientos ideoldgicos?), capaces todavia de
instruir y de orientar. Reflejan maduramente su época, como Ar-
dao se situara en la suya.

Detengamonos ahora en este aspecto, Ardao-historiador, si
bien la mejor prueba sera siempre que el lector de estos dias vuelva
a frecuentar los textos involucrados. Es cuestion, globalmente, de
aquellas generaciones del siglo xix iberoamericano que se descu-
bren pensadoras, vocadas a la autognosis epocal. Finales de 1876:
un édspero debate enfrenta a dos uruguayos de origenes ideol6gi-
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cos comunes. La polémica que entablaron —que s6lo desde 1965,
gracias a Ardao, esta al alcance de los interesados en el tema (los
cuales, razonablemente, deben exceder de los profesionales de las
disciplinas historicas o filosoficas)—, constituye un documento capi-
tal de la historia intelectual de nuestros paises.! Mas alla del asunto
que desato el entredicho: el papel de la Universidad en la vida na-
cional, dos concepciones abarcadoras inspiran, respectivamente, a
Ramirez y a Varela: el espiritualismo principista (sostenido no obs-
tante por Ramirez sin rigidez excesiva) y el positivismo afin al dar-
winismo, que, como ideologia que irrumpe, se muestra en Varela
mas aguerrido que su rival. Como en los debates de la Ilustracion
europea, se trata de doctrinas, por asi decirlo, ‘‘en obra’’, en abso-
luto desprendidas de la circunstancia en que se las sustenta. “‘Lo
que se produce —observa Ardao en el prélogo— es el choque en-
tre los respectivos modos de pensamiento resultantes de filosofias
opuestas, entre las respectivas aplicaciones practicas de éstas al
esclarecimiento y solucién de los problemas nacionales’’. El en-
frentamiento propiamente institucional se daria en la década si-
guiente, con el nuevo rumbo, positivista, de la Universidad de Mon-
tevideo; pero ya aqui los companeros desavenidos —que anda-
ban, ambos, alrededor de los treinta anos— habian sabido mostrar
las virtualidades de las ideologias cuando se las asume vitalmente.
Sabian de qué y para qué hablaban: ni ignaros ni incomprometi-
dos, pues. (En los dias que corren, ademas, esta polémica mas que
centenaria sirve como retrospecto, a la vez, oportuno e incbmodo
—queremos decir: en estas horas en que se ha vuelto hébito ra-
zonar, en los asuntos publicos, con logica desfalleciente y escasa
atencion a los hechos). Los polemistas del siglo Xix (no exclusiva-
mente los que ahora mentamos) ejercieron con entereza las respon-
sabilidades del intelectual. Ardao lo hace ver asi, poniendo al lector
en el camino de reveladores hallazgos en esa especie de basamento
de la inteligencia colectiva que no ha dejado de importar para las

1 José Pedro Varela-Carlos Maria Ramirez, El destino nacionaly la Universidad.
Polémica, dos tomos de la coleccién de Clasicos Uruguayos (Montevideo, 1965),
con prélogo de A. Ardao. —Los antecedentes doctrinarios de la controversia de-
ben rastrearse consultando dos de los libros mayores de Ardao: Racionalismo y
liberalismo en el Uruguay, Montevideo, 1962, y Espiritualismo y positivismo en el
Uruguay, México, 1950.

Para los fines de este articulo, estimamos suficiente indicar lugar y fecha de
las ediciones originales. Pero hace falta que exista un relevamiento exhaustivo de
la bibliograffa de nuestro autor.
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decisiones (y las incertidumbres) de nuestro propio tiempo. Cons-
tantemente ése ha sido el caso de nuestro contemporaneo como
historiador: llamar la atencién sobre el interés actual del pasado; y
aun puede decirse que no hemos comprendido cabalmente la rele-
vancia de esa leccion perdurable. De ahi que insistamos en este as-
pecto. Porque, remitiéndonos a nuestro tema, es cierto que todavia
hoy nos debatimos entre las principistas exigencias del legalismo de
los derechos y las positivas razones de los ‘ ‘obstinados hechos’’.

La lectura del abundante material confirma las apreciaciones
del prologuista que saca a luz lo esencial. También aqui los estereo-
tipos resultan desmentidos. José Pedro Varela se nos muestra como
un realista mucho mas osado de lo que la tradicion quiere hacernos
creer. Uno de los grandes temas del siglo: el de fuerza y debilidad
como valores que confrontar con los de licitud e ilicitud, se intro-
duce en el *‘discurso’’ de este sudamericano que habia aprendido
el verbo de la energia anglizante (y ya entonces estadunidense);
esto es, la primacia de ‘‘una vida activa y poderosa’” (férmulas casi
idénticas se encuentran en H. Spencer). Desde las riberas del Rio
de la Plata —culturalmente nada marginales, por otra parte—, un
uruguayo se atrevia a insertar la cuestion de la ‘‘organizacion nacio-
nal’’ (o de las patrias, como se ha preferido decir) en el marco de lo
que no serd abusivo llamar un esbozo de filosofia de la historia. El
crucial problema de qué se es si se es impotente (individual o colecti-
vamente), topico que recorre como un hilo de fuego los planteos de
la intensa centuria pasada, alienta en manifestaciones como las que
queremos transcribir en vista de su cualidad atn aleccionadora:

A riesgo, pues, de ser acusado de hallarme dominado por un escepticismo des-
moralizador, no tendria méds que una respuesta que dar a quien me dirigiera
una pregunta semejante; es la que me doy a mi mismo al preguntarme si es
legitimo el hecho de la nacionalidad oriental. No sé€: no s€ si la Republica
Oriental, considerando la cuestion bajo el punto de vista del derecho, de la le-
gitimidad, de la justicia, debi6 ser independiente, o si debi6 continuar unida a
la Repiblica Argentina, o si todos los pueblos sudamericanos debieron cons-
tituir una sola nacionalidad; no sé, porque no s€ qué es lo que constituye la
legitimidad o la ilegitimidad de las nacionalidades... En lo poco que conozco
de la historia universal, he visto siempre que no es la legitimidad lo que da vida
a las nacionalidades, sino los hechos; bajo el punto de vista de lo legitimo, del
derecho, me parece que no seria fécil explicar ninguna de las nacionalidades
europeas...

No me sucede lo mismo en lo que se refiere a si la nacionalidad oriental
€s 0 no un hecho posible; a ese respecto creo haber emitido opiniones deci-
didas al esforzarme en sefialar todos los peligros que, a mi juicio, amenazan
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la nacionalidad oriental, para deducir de ahf, como natural consecuencia, que
no la creo un hecho posible, por largo tiempo al menos, si persisitimos en la
via que hemos seguido hasta ahora.

Débil como es la Republica, halldndose rodeada por vecinos relativa-
mente poderosos que por tradicion y por conveniencia, parecen tener un ins
terés permanente en la desaparicién de la nacionalidad oriental, es dificil com-
prender que ésta sea un hecho posible, de carécter estable, a menos que por
esfuerzo propio, lanzdndose resueltamente en nuevas vfas, hagamos desapa-
recer nuestra relativa inferioridad.

Fl otro contendor, Carlos Maria Ramirez, se muestra en gene-
ral menos concluyente, menos ‘ ‘doctrinario’’ que Varela; inclusive
por hallarse, él mismo, en tren de establecer vinculos entre una y
otra posiciones. Pero, con su eclecticismo que aparece mds inge-
nuo, —hoy se diria, quizds, ‘ ‘bien pensante’’— es notable como da
en el blanco de una dificil cuestion, cardinal antes y ahora; a sa-
ber: la de la realizacion del progreso de orden social a través de la
satisfaccion de los intereses individuales. De otro modo: el tema
de la posible trascendencia de los avances, lo mismo de técnica ma-
terial que de artes sociales (por ejemplo, juridicas), mds alla de su
aprovechamiento presente. ¢Qué vale (si vale algo) el encomio del
éxito cuando éste viene a premiar la bisqueda del beneficio? ¢Hay
que celebrar el lucro acrecido? Notemos que el liberal se ponia
en la situacién més embarazosa. No podia abandonar su fe en *‘la
fuerza de las instituciones representativas animada por el espiritu
de una burguesia ilustrada’” (concepto que nada deja que desear
en materia de claridad). Y aspecto sobresaliente de la ilustracion
es el lenguaje, superestructural, con el que se celebran los logros
de la racionalidad (mecanica o moral): ¢{Hemos de considerarlo
tramposo, no mas que epifenémeno del afan de lucro en los bene-
ficiados? éno hay una paulatina emergencia de lo universal, de lo
comin, a base del particularismo del empresario y, en su caso, del
graduado universitario (especie proverbial: el ‘doctor’’)? Ramirez
toca un punto critico, se mete en insoslayables dificultades cuando
en el montevideano Club Universitario pronuncia estas palabras
—quizas endebles en su estilo de época, pero fuertes enlo que atane
al sustancial asunto que mientan:

Hablando seriamente, lo sucedido en el caso especial de la mina carbonifera
y de la trilladora a vapor, se verifica del mismo modo en la inauguracion de
un ferrocarril, o de un telégrafo, o de un dique o de cualquier otra empresa
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semejante. Todos saben que los accionistas y los directores van en busca de
los buenos dividendos, pero esto no impide que en las expansiones de la cere-
monia inaugural, mirando exclusivamente los beneficios generales de la obra,
abunden los oradores en palabras honorificas para sus iniciadores o artifices,
y esto que tiene mucho de justo y de verfdico —porque es grandioso el es-
pectdculo del interés individual armonizando con el interés general— sirve a
la vez para dignificar la naturaleza humana y elevar el nivel moral de las ideas.

Las colaciones de grados son actos andlogos a los que acabo de enumerar.
De acuerdo en que los graduados han hecho los estudios por propia conve-
niencia y por propia conveniencia abrazan la carrera de abogacia; mas por
otra parte, forzoso es convenir en que la sociedad entera tiene un motivo de
satisfaccién al ver una pléyade juvenil que ha dedicado algunos afios de la vida
a seguir los estudios més adelantados del pais. Ese motivo de satisfaccion es lo
que inspira cominmente a los padrinos [de tesis], y por eso las apreciaciones
politicas predominan generalmente en sus discursos.

En uno y otro casos, tanto cuando se suscita el fundamental pro-
blema del poderio (Varela), como cuando se saca a luz (Ramirez)
esa suerte de astucia de lo universal (conviene secundarla) que rea-
liza lo general valiéndose de la particularidad —presente, en ambos,
la nada facil cuestion de las elites—, los intelectuales platenses se
muestran a la altura de su tiempo. Ardao ha hecho una tarea be-
nemérita al subrayar la significacion de una discrepancia en el seno
de la misma generacion cuyos términos solo ahora nos son conoci-
dos integra y ordenadamente.

IET.

La prueba que intentamos puede ser llevada un poco mis lejos e
incluir la alusién a materias de indagacion personal. Un iniciador
eficaz ensena por lo que investiga y por lo que induce en otros.
Los que nos interesamos por el pasado en cuestion de ideas halla-
mos el camino abierto por la busqueda cuidadosa de que Ardao
ha hecho objeto a las corrientes y a las figuras pretéritas. En ver-
dad, no sabriamos cémo calibrar los hallazgos (en caso de haber-
los), como ‘‘leer’’ un texto de los predecesores, si no contdramos
con las multiples referencias que este compatriota pionero ha ve-
nido suministrando con su morosa atencion vuelta ante todo sobre
el pensamiento verndculo, apreciado sin chovinismo.

Ejemplo: una edicion local (1887) del publicista germano-
americano Francisco Lieber (1800-1872) autor difundido antes y
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después en Buenos Aires, cuya obra La moral aplicada a la politica
retine un sugestivo conjunto de reflexiones, hibrido de liberalismo
dominante y de historicismo, capaz por de pronto de despertar el
entusiasmo moralizador de su prologuista local (E. Azarola). De
€ste tomamos un esquema de los asuntos tratados en la parte mas
aprovechable del voluminoso libro:

En la segunda parte, nuestro autor aborda con el criterio que le es peculiar
los problemas mds graves y fundamentales en la organizacion del Estado. La
educacion; la obediencia a la Ley; el voto puiblico; las responsabilidades del re-
presentante del pueblo; los deberes de los funcionarios; los de los Jueces y los
de los testigos; las condiciones que deben caracterizar a los Estadistas y mu-
chas otras, las encontrard el lector magistralmente tratadas.

Lo que aqui hay que destacar es que el texto de Lieber se inserta
en un campo de discusiones con el que, en efecto, nos han familia-
rizado provechosamente los trabajos de Ardao (véase mads arriba,
nota 1): el debate en torno al principismo politico-filoséfico, el en-
juiciamiento de las conductas civicas (la ciudadania como deon-
tologia), las concesiones que el ideal debe hacer a las realidades
sociolégicas invocadas por el positivismo en pleno proceso de ins-
tauracion institucional. Por cierto que la sistematizacion ensa-
yada en La moral aplicada a la politica —la primera edicion da-
taba de la mitad inicial del siglo—, no caia en un vacio de teori-
zacion autoctona: por lo menos desde 1870, las lecciones de De-
recho constitucional profesadas por un jovencisimo Carlos Maria
Ramirez habian agitado los temas acerca de Individuo y Estado, y
lo habian hecho en un nivel de discutidora madurez que venia a
renovar las preocupaciones, insurgentes o doctas, de nuestro pri-
mer liberalismo constitucionalista. ¢Qué decir? Que nada de esto
seria perceptible sin el amplio cuadro de evolucién ideoldgica que
Ardao tiene trazado desde las décadas de 1940-1970.2 Hagamos lo
que hagamos, el reconocimiento es un deber, también para ‘‘fil6-
logos™’.

* A las referencias de la nota anterior, habria que aiadir, por de pronto, el
conjunto de ensayos publicados con el titulo: Etapas de la inteligencia uruguaya,
Montevideo, 1971 (contiene: 1. De la escoldstica al romanticismo; I11. Del roman-
ticismo al positivismo; 111. Del positivismo al idealismo), asi como el panorama de
la primera mitad de la actual centuria: La filosofia en el Uruguay en el siglo XX,
Meéxico, 1956.
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2

TAMBIEN sobre pensadores de la actual centuria ha ensefiado Ar-
dao a dirigir la mirada con dnimo de justipreciar su contribucién a
la reflexién americana y, {por qué no?, universal.

Ha tenido caracter de auténtica revelacion su labor en torno
a la obra filosofica de Pedro Figari, Arte, estética, ideal, de 1912,
que reedito en 1960 (tres volimenes de la Coleccién Clésicos Uru-
guayos), al tiempo que, en la misma tarea de re-descubrimiento,
procedi6 a reunir textos figarianos sobre ensefianza y politica in-
dustriales con el titulo de Educacién y arte (1965); ambas edicio-
nes, con prélogos suyos. Como nuestro propésito es ahora subrayar
que Ardao tiene razén en cuanto a la materia de sus investigaciones
—vale decir, a la enjundia que sus temas revisten en si mismos—,
mis alld de la simpatia que despierten en connacionales, ensaya-
T€mos, tras sus pasos, una breve reconstruccion del significado de
Figari como fil6sofo.

Si resulta toda una revelacion es, en primer término, porque de
las pdginas del vigoroso escrito —y de otros textos del singulari-
simo pintor— emerge una postura tedrica francamente inusual en
nuestros medios: un punto de vista naturalista desarrollado con
consecuencia sistematica, consciente de representar la alternativa
respecto de las prevalentes visiones idealistas; una concepcion ani-
mada de un optimismo progresista que confia en la accién inteli-
gente (finalmente, en el trabajo) y comparable, sin mengua de su
originalidad de amateur obstinado, con las més influyentes tenden-
cias del realismo anglo-norteamericano (Whitehead, Dewey). Di-
gamos, para situarnos, que de todo esto estamos, hoy, a la vez lejos
y cerca: lejos, porque la critica contemporénea nos ha desacostum-
brado al pensar directo (imultiplicamos sin cesar los ‘ ‘encuadres’’ 1))
y de las apelaciones al obrar meliorista; cerca, porque la cotidia-
neidad pregona la sensatez de la busca del éxito, de la satisfaccion,
s6lo que, negdndose a elaborar una interpretacién de largo alcance,
llama “‘logro™ a cualquier oportunidad aprovechada. Presupone-
mos que un pensamiento como el de Figari, implantado en el clima
de pujanza constructora de formas que fue caracteristico del pri-
mer tercio del siglo, puede ayudarnos todavia a determinar dénde
nos encontramos.

Ardao senala que el vitalismo figariano rompe el esquema cla-
sico del materialismo finisecular, mecanicista y reductor. La Natu-
raleza es, indudablemente, su referencia basica. Pero lo propio de
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esta recomendacion de lo efectivo y real, del ‘‘invalorable bien de la
existencia’’, es aludir a una evolucién que tiene abiertas las puer-
tas del porvenir (la imagen, como se sabe, es bergsoniana): esta
evolucion es creadora. Lo cual no podia ocurrir, en plan de cons-
truccion ideoldgica, sin dejar ver la friccién entre el llamado a re-
conocer francamente la imponencia de lo que existe de suyo y las
promesas del actuar transformador. Problema para la exégesis de
estos textos medulares del novecientos. A nuestro juicio, nada se
gana con ignorar las tensiones a que aboca el tomar, juntas, las exi-
gencias de lo dado y de lo posible, de lo natural que nos constituye
y de lo ideal que pide encarnarse: ¢acaso no andamos siempre a las
vueltas con las ubicuas, irrenunciables categorias de conservacién e
innovacion?

Nuestro antepasado experimentaba ambos reclamos con inten-
sidad. Lo que el lector de hoy, orientado por su editor de nues-
tros dias,® encuentra en Arte, estética, ideal, es una especie de in-
terpretacion fronteriza entre el materialismo decimonénico (€éste,
a veces, tenido de pesimismo) y las tendencias vitalistas que se
abrian paso con el cambio de siglo y que seria simplista calificar
de ‘‘reaccionarias’’ (salvo en sentido etimoldgico). Y lo peculiar de
esta ‘‘tercera via'’ es la acentuacion de la individualidad, aspecto
decisivo sobre el que conviene llamar la atencion en un ambiente
como el nuestro, en el que lo individual, la exigencia de ser recono-
cido, es una presencia constante (cuando no el convidado de pie-
dra) en cualquier tipo de planteo, desde el terreno de la ética y
el goce hasta ese campo de fricciones en que cominmente hace-
mos radicar la actividad politica. Es obvio que, desde siempre, la
vision naturalista ha insistido sobre el nexo entre ser vivo y medio.
En Figari, adquiere particular relieve la otra cara de la adaptacién
—llamémosle ‘‘agonistica’’— en que los convivientes libran sus lu-
chas y entretejen sus lazos cooperarios o solidarios (pues tampoco
este ultimo rasgo les es ajeno). Ausente la referencia sobrenatu-
ral, la leibniziana ‘‘armonia preestablecida’’ se vuelve una desar-
monia convergente que bien podria ser un comienzo de respuesta
para muchas incertidumbres del presente (aun sin confiar en la vir-
tud de las férmulas). Décadas de enfatico logicismo nos han desha-
bituado del lenguaje bio-sociol6gico que estaba en boga en el no-
vecientos y que valdria la pena recuperar en las nuevas condiciones

3 Véase en particular, de Ardao, los trabajos sobre Figari en Etapas de la inteli-
gencia uruguaya, por ejemplo: ‘‘Figari entre Le Dantec y Bergson™’.
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que nos atafien. Reaprender, por ejemplo, que, “‘por distinta que
sea la manifestacion vital de ‘cada forma’ de la sustancia-energia in-
tegral, no puede desconocerse que vive y que convive con todas las
demas..."" (el subrayado es nuestro); buena leccién para la impro-
ductiva indocilidad, siempre al acecho, a la que procede recordarle
asimismo que ‘‘a no ser por la accidn de los agentes externos, que,
en su empeno de mantener también su complexién y de expandirse
y propagarse, ponen en jaque a las demds individualidades, éstas
permanecerian inmutables’’. Ya se ve a qué distancia se encuentra
esta reflexion, de veraz realismo, respecto de la poco estimulante
devocién haeckeliana por ‘‘las leyes de bronce de la naturaleza’”.

‘‘Dondequiera que se observa, —escribia el olvidado mon-
tevideano—, se advierten modalidades individuales, todas vitales,
positivas, efectivas, de la sustancia-energia’’. Adhiriéndose a una
especie de monadismo materialista, claramente distinguible de sus
afines menos convencidos del valor de los centros personalizados de
accion, Figari impresiona como una mentalidad singular en el cua-
dro de los admiradores y divulgadores del conocimiento cientifico
asequible en sus circunstancias de tiempo y espacio. (La mejor re-
comendacion es remitir al capitulo final, titulado ‘‘La Vida’’, de in-
frecuente intensidad). Asume una postura igualmente alejada del
vitalismo dualista y del craso monismo, enemigo de la diversidad.
Su vision de los grados del ser psico-fisico se distancia del ruptu-
rismo, que obliga a admitir principios inverificables, y del reduccio-
nismo, para el cual nunca llega el momento de tomar en cuenta las
peculiaridades de una esfera dada.

Lo que se tiene no es un arreglo ecléctico sino un serio esfuer-
zo por reconstruir la cuestion desde su raiz. Para nosotros, so-
bre los pasos de Ardao, es sumamente instructivo comprobar con
qué grado de lucidez el pensador uruguayo novecentista discierne
las insuficiencias de las dos concepciones rivales. Esto sale a luz en
pasajes como el siguiente:

Los vitalistas, como los neo-vitalistas filos6ficos... también han fracasado en
su intento, porque buscaron una diferencia fundamental dentro de una identi-
dad fundamental, segtin nuestro entender, de igual manera que habrian fraca-
sado los que buscaran una diferencia esencial entre la luz, el calor y la electrici-
dad, o los que buscaran su explicacion fuera de la naturaleza; y los unicistas [es
decir: monistas) nos parece que han prescindido de ‘la individualidad’, como
elemento caracterfstico de la manifestacién vital.
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El universal principio de individuacién culmina en el tipo de ac-
tividad inteligente, propia del hombre. Una antropologia filoséfica
centrada en la apologia del actuar dotado de ‘‘complejidad y plas-
ticidad”’, retine los motivos cardinales del naturalismo de Pedro Fi-
gari. Ardao muestra que esta manera de pensar se vincula, bien
que sin influencia directa, con coetdneas manifestaciones de otras
tierras —en particular, con la teoria del arte y la metafisica que,
anos mas tarde, pudieron leerse en las obras de John Dewey, La ex-
periencia y la naturaleza y El arte como experiencia. Efectivamente,
la similitud es llamativa. Como lo es, asimismo, la aproximacion a
ciertos temas del neorrealismo de Whitehead.

Son puntos sobre los que no es oportuno extenderse ahora.
Baste con haber confirmado que el reencuentro de la cultura fi-
los6fica del pais con el predecesor que permanccia literalmente ig-
norado es un acontecimiento del que hace falta, todavia, cobrar con-
ciencia plena.

3

A si es como fases enteras del pasado intelectual y figuras indivi-
duales de innegable vigencia han venido a ser conocidas, o revalo-
radas, por primera vez de un modo metddico. Para generaciones
de estudiosos, a partir de la década de 1940, otra dimension de la
inquietud cognoscitiva vino a incorporarse al desvelo por las ideas.
En adelante, ya no fue licito ignorar que una evolucion filosofica
habia acompanado al dificil proceso de conformacion de la socie-
dad nacional, de las sociedades nacionales latinoamericanas. Si éste
fuera el momento de mencionar coetaneos, habria que evocar el es-
fuerzo convergente de los investigadores —Leopoldo Zea, en pri-
mer plano— que, un siglo después del fermental romanticismo, re-
introdujeron la perspectiva historicista en el campo de interés de
los filésofos, hecho al que se debe un ascenso incuestionable de la
madurez y la aptitud critica de la inteligencia latinoamericana.

4 S6lo una mencién de paso. Resulta altamente significativo que la formula de
Whitehead para caracterizar el yo (ver el ensayo Naturalezay vida, de 1933), —asa-
ber: ‘‘Soy esencialmente una unidad de emociones, goces, esperanzas...; es decir,
de reacciones subjetivas a un medio ambiente que actiia sobre mi. Mi unidad... es
un proceso de configuracion de este torbellino de material en una estructura con-
gruente de sentimientos’” (trad. de R. Frondizi), se halle anticipada, inclusive con
beneficiosa acentuacién del costado realizador u operante de la forma humana, en
los términos de que Figari se vale, en 1912, para describir la individualidad: “‘una
organizacion congruente de accion’’.
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Atengdmonos a la modestia del testimonio. Los que nos estre-
namos en la exploracion de las formaciones ideolégicas con riesgo
de identificar autoconciencia con primacia europea (hegelianizaba-
mos sinsaberlo), podemos medir las repercusiones de una labor por
obra de la cual, en adelante, teniamos predecesores que nos habla-
ban desde un pretérito mucho mds intenso de lo que se sabia (o se
prejuzgaba). Nada hay que retirar de lo que, bueno o malo, cons-
tituye el subsuelo de las vocaciones; si hay que apreciar la cuantia
de los aportes sucesivos y el papel de los agentes de sus benéficos
efectos. Hoy en dia, cuando el interés por estas cosas amenaza en-
callar en un abstractismo poco estimulante, no es inoportuno recor-
dar las condiciones en que los inquietos aprendices de 1945 descu-
brimos que una historia préxima nos antecedia para aleccionarnos
y se metia en nuestras maneras de abordar, en la medida en que
nos fuera dado hacerlo, los problemas de la ‘‘filosofia perenne’’.
Por mucho que hoy se hable de la ‘‘reconstruccion de la historia’’,
todavia hay que alertar sobre el verdadero desamparo a que se ex-
ponen los que, en absorbente plan teorético, prescinden del pasado
tal como ha existido de hecho (capacidad, la de la conciencia de
lo histérico, que de ningin modo excluye la aptitud para ‘‘leer un
texto como texto’").

4

Enxio que a Ardao concierne, no es esto todo, sin embargo. A
cierta altura de su carrera, una preocupacion paralela a la his-
toriografica, menos prominente pero mas personal, ha estado
acompanando a los trabajos de los que en lo anterior hemos dado
parcial noticia.

Es previsible que, en lo futuro, esa tarea reciba una atencion
mas sostenida. Senalemos por ahora que, en los ensayos que com-
ponen el volumen Espacio e inteligencia (Caracas, 1983), el his-
toriador se muestra decididamente como pensador original —y
en disidencia respecto de tradiciones muy influyentes en nuestros
medios—, y que, también esta vez, lo que ensena es una bienvenida
contribucion al discernimiento de dénde nos encontramos en punto
a lo que nos gusta llamar —con expresion de escasa vigencia—
orientacion vital.

Elencanto de las simetrias nos inclina a proponer este esquema:
si la vasta labor del historiador, la mas notoria en €l, ha abierto la
dimension del tiempo, la reflexion a que asistimos en el libro recién
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mencionado invita a justipreciar, seres corporales como somos, la
omnipotente dimension del espacio. Se preguntara si era necesario
afirmarlo asi. Si: la enérgica accion del bergsonismo sobre nues-
tras mentalidades nos habia acostumbrado a cierto olvido de la ra-
dicacién espacial de la vida —un efecto como de desarraigo—, y
esto, a pesar de la reaccion de los filésofos de la existencia. Es in-
cuestionable mérito de Ardao sostener que semejante omision hace
perder sustancia, afecta de inconsistencia a la interpretacion de los
fenémenos humanos, en particular a los que se anuncian —o, mejor,
estdn produciéndose ya— en la era de la aventura ultraterrdquea.
Simultdneamente, la nocion de inteligencia, por lo general confi-
nada al uso practico mds mediocre (cuando no a la ventaja a-moral),
recupera la dignidad que los “‘ilustrados’’ le han reconocido siem-
pre.

Como puede verse, un orden de inquietudes diferente del que
es solito asociar con el nombre de nuestro renovador compatriota.
Un aporte menos perceptible en lo inmediato, es verdad. Las con-
tribuciones propiamente tedricas siguen siendo menos facilmente
aprehensibles entre nosotros. Sin embargo, es innegable que este
sesgo de la reflexion de Ardao, a la vez que recoge una tradicion
ilustrada (ahora, sin comillas), lo sitia en medio del importante de-
bate entablado en nuestro siglo en torno al concepto de *‘espacio
vivido’’. Autores como G. Marcel, E. Mounier, M. Merleau-Ponty,
testimonian la fecundidad del tema; unos afios antes, E. Minkowski,
un bergsoniano, fue mas alla de su maestro, o extendio a una nueva
esfera—la del espacio como dato de experiencia primaria—el apre-
cio por la cualidad que ha sido caracteristico de la metafisica de H.
Bergson. Si de ello se habla ahora menos, habra que preguntarse de
qué lado estéd la omisién de un campo de exploraciones fructuosas.

Por nuestra parte, nos atrevemos a pensar que hay en esto un
prometedor entrelazamiento de motivos; de una complejidad ma-
yor que la que una inspeccion superficial pone al descubierto. La
vindicacién de la inteligencia como funcién esclarecedora (bienve-
nida recuperacién) y de la espacialidad como determinacion basica
del existente humano, implica abogar por un sano realismo que se
niega a desconectar al hombre de su matriz fisica y a renunciar al papel
orientador que lo intelectual debe desempeniar, a no ser que nos resol-
vamos a elegir el caos y el desconcierto en lo meramente aleatorio.
(La aleccionante contraprueba la proporciona la frecuente alianza
de hipermoralismo impréctico y antiintelectualismo suspicaz o fran-
camente agresivo). En momentos en que se ha puesto de moda
discurrir acerca de la ‘‘modernidad’’ y su (supuesto) colapso, con-
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viene atender a esta mesurada apologfa del pensar en contacto con
los datos reales y en posesion de los instrumentos de los que puede
esperarse un avance integrador, animado de generosidad. No por
saltar a las cumbres se asegura la efectividad de un proyecto trans-
formador. Esta haciendo falta que nuestra época, tan inclinada a
dudar por principio o a cortar el vuelo de la intelectualidad situada
en lo concreto —se tienen hoy més medios de asombrosa potencia-
lidad real que proyectos de cardcter real—, se ponga a escuchar las
advertencias de la sensatez nutrida de critica. La racionalidad vol-
teriana —ejemplificamos por nuestra cuenta— conserva su derecho
a hacerse oir.

Que las determinaciones espaciales penctren todas las esfe-
ras del existir humano, de manera tal que ‘“2l cuéndo es explicita
o implicitamente dependiente del dénde’’, no constituye la con-
dicion de una criatura caida, o condenada a lo exterior e inesen-
cial, sino un modo de ser inescapable que la filosofia debe contri-
buir a entender a fondo. También los llamados *‘existencialistas’’
han insistido sobre esto. (Anotemos de paso que no se muestra
igualmente perspicaz K. O. Apel, a quien su amplisima informacion
tendria que ponerlo mas alerta acerca de las constantes antropoldgi-
cas, librandolo de considerar viable, por ejemplo —segin sucede
en la Introduccién a La transformacion de la filosofia—, que ‘‘el
conocimiento filosofico, como reflexion trascendental acerca de la
validez..., pueda organizarse de un modo diferente, por principio,
a los modos en que se organiza la comprension del mundo cor-
poralmente comprometida’. (No se puede saltar por encima de
su sombra). Eso de que lo que nos ocurre —nuestras ‘ ‘vivencias'’
o experiencias— deba tener un rasgo relativo al ‘‘aqui’’, y no
solo relativo al “‘ahora’’, no es un caracter adventicio de los acon-
tecimientos vividos. Escribe Ardao:

Sin esas coordenadas de posicion o situacion, queda idealmente flotante, ca-
rente de efectivosoporte real, y en definitiva de sentido, la sola determinacién
temporal del momento del fenémeno siquico... No se trata de fisicalismo de
lo siquico; se trata de que en el indivisible espacio-tiempo, y por lo tanto en la
naturaleza, a partir de la multi-forme materia en creciente y abierto proceso
de concientizacion, se encierra el enigma del ser del hombre (La anfropologia
filoséfica y la espacialidad de la sique, de 1963; vol. cit., p. 56).5

5 Para hablar sentenciosamente: los filsofos harian bien en reaprender lo que
los novelistas saben desde siempre: la descripcidn de la realidad sin mutilaciones,
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En este punto, la reflexion que comentamos va a dar a asuntos
que importan a la conducta, no ya s6lo a la ontologia de lo humano.
Si la indefectible condicion espacial apunta a lo descriptivamente
apresable en el hombre, la condicion intelectual, paralelamente vin-
dicada por Ardao, alude al discernimiento en lo practico, que no
se identifica con la produccion de efectos: al estilo de la accion.
No se puede sino celebrar esta leccion de buen sentido que, con
su ‘‘reconceptualizacion de la inteligencia’’, el reconocido historia-
dor de las ideas propone a sus lectores en las breves férmulas del
texto De hipétesis y metdforas, a los lectores, que irdn en aumento,
para quienes la ‘‘reforma del entendimiento’” es una cuestion vi-
tal. Vital, ciertamente: demasiados desplantes inconsultos se co-
meten todos los dias por exceso de ‘‘geometrismo’’ (lo que algunos
fundadores de la modernidad llamaron ‘‘mania de ergotizar’’); de-
masiadas agresiones a un pensamiento integrador se verifican por
defecto de sagacidad abierta a los contrastes, como para que deje-
mos de apreciar este planteo que se acoge, por igual, al pascaliano
esprit de finesse y a la tradicion dialéctica que remonta a Herdclito.
Incidentalmente: para filobergsonianos de la inmediata posguerra
es reconfortante asistir al reintegro de la intuicion al mundo de las
operaciones vélidas. ¢Qué es lo que asi se nos estd recomendando?
Acaso no otra cosa que el dictum platénico (sin su metafisica): bus-
car la verdad con el alma entera; devolver a la sabiduria su cualidad
de arte cenido a la actuacion en un universo (cosmico, humano) al

el reconocimiento veraz de lo que efectivamente se da (¢fenomenologia?). En la
gran literatura del siglo pasado, cuando la plenitud romantica se introdujo en el
temple analitico del hombre de ciencia (suponemos es €ste el caso de G. Flaubert
en su época), se desarroll6 la aptitud para apresar la unidad de espacio y tiempo
con insuperable lozania. Pruébese a distinguir una y otra coordenadas en la fluen-
cia indivisible del relato flaubertiano, v. gr:

““Luego, los charcos de agua se multiplicaron; el suelo se hacia gradualmente
més blando, los pies se hundian. Amilcar no se volvio. Seguia a la cabeza; y su
caballo, cubierto de manchas amarillas como un drag6n, arrojando espuma a su
alrededor, avanzaba por el fango a grandes pasos. Etc.”” (Salambo, cap. VIII; uti-
lizamos la esforzada edicién de W. W. Jackson, de 1943, trad. de J. Paredes).

Por cierto que integra la capacidad aprehensora de los fendmenos tales como
existen, el discernimiento para separar valoraciones que el porfiado reduccio-
nismo, enemigo de matices, juzgard siempre irrelevantes: ““...Cuando vieron que
apenas les serian pagados sus sueldos, fue una desilusion, tanto para su orgu-
llo como para su codicia’ (cap. 1v). Todo serfa mds simple si esta diferencia no
existiera.
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que inescapablemente pertenecemos por virtud de una radicacién
insuperable. En suma: una estimulante postura naturalista.

.Es gratificante esto de haber alcanzado el momento en que es
posible declarar que un maestro de la historiografia filoséfica es
también, un Maestro de vida. :



INTELIGENCIA QUE ESCLARECE

Por Carlos MATO FERNANDEZ
BIBLIOTECA NACIONAL, URUGUAY

GRADEZCO LA INVITACION de Cuadernos Americanos porque me
Aha requerido releer y extraer nuevas ensefianzas de esta obra
filoséfica de prolongada maduracion. (Ya he sefialado en escritos
anteriores que en la cultura uruguaya se han dado dos pensado-
res de muy continuada presencia: Damaso Antonio Larranaga y
Carlos Vaz Ferreira.) Consecuentemente, debo concluir (en esta
ocasion del aniversario de don Arturo Ardaoy de Nuestra América
Latina que es maxima inspiradora de sus trabajos y proyectos) en la
siguiente estimacion: se esta constituyendo la obra filoséfica mayor
del pensamiento uruguayo actual.

I

H & tenido 1a fortuna de recibir estimulos para mi carrera docente
(en filosofia e historia de las ideas) provenientes del maestro Ardao,
desde el primer concurso en el cual fui juzgado por €l (entre otros)
en el ano 1955.

De ahi en adelante pude conocer la historia de la filosofia uru-
guaya que va desde ‘ ‘Filosoffa pre-universitaria’’ (editada en 1945)
hasta ‘‘La filosofia en el Uruguay, en el siglo xx’’ (de 1955). Y
también tuve oportunidad de comentar a mis alumnos articulos so-
bre historia de las ideas en América publicados en el semanario
““‘Marcha’’.

El quehacer de la ensefianza de la filosofia yo lo vivia des-
de dentro, pero no lo hubiera comprendido cabalmente, ‘‘inteli-
gentemente’’, si no fuera por estas obras de don Arturo Ardao en
todas sus dimensiones de historiador de la historiografia, historia-
dor de las ideas, y de —ademas de profesor de profesores— filosofo.

Debo reconocer que he tenido, una vez mas, en medio de las
tinieblas de la dictadura, el estimulo de comenzar a conocer el pen-
sar humanista, progresista, de su propia filosofia antropoldgica, la
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cual queda extractada con brillo en su pequefio libro Espacio e inte-
ligencia, editado por la Universidad Sim6n Bolivar en el ano 1983.
De alli provienen estos fragmentos que invitan a pensar, junto a
su autor, en la gran corriente del humanismo filos6fico-histérico y
socio-evolutivo.

En las dltimas palabras del apéndice con el cual se cierra este
librito leemos estas reflexiones, que cobran su méaxima oportunidad
en este ano de 1992:

...el Cosmos de Humboldt, dirigido a instaurar la “‘Ciencia del Cosmos’’ por
la sfntesis de naturaleza e historia, resulta ser la premonici6n tedrica de la *‘era
cosmica’’, ahora inaugurada en la praxis. Y en el curso de esta dltima, o sea,
de la accion humana en la historia, ningdin acontecimiento mds significativo
para la preparacién de dicha era, que el descubrimiento de América.

I

L srito que, a pesar de su formato, incluye el repaso erudito de
grandes panoramas mundiales y cosmovisiones para —a partir
de ellos— dar lugar al emerger de la propia concepcion del mun-
do de su autor.

Habida cuenta de esa coherencia senalada entre el desarrollo
creativo de las ideas de: espacio-tiempo, inteligencia-razon, y na-
turaleza-cultura, cosmos-hombre, yo procuraré que —ante la nece-
sidad de sacrificar tantos pasajes— al menos quede manifiesta esa
unidad filosofica, totalizante y abierta, presentada en uno de sus vi-
vaces perfiles actuales.

Por lo anterior, vale la pena que el lector de este articulo tenga
presente el indice tematico, segtn los titulos de cada uno de los es-
critos. Asimismo, tiene interés para los estudiosos conocer las di-
versas fechas de publicacion de cada una de esas piezas, en las cua-
les el filosofo hace ‘‘apelaciones a la historia de la filosofia y a la
historia en general’’.

Reproduciré (segtin lo dicho) el fndice con el agregado de esas
fechas en su caso.
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L rideade Espacio se presenta de manera personalizada y poética
mediante esta cita de Rilke que figura en el acapite del Fragmento
preliminar: ‘‘ese espacio que tiene su ser en ti’’ .

La marcha histérica de la idea de Espacio, conjugada en su
inevitable dialéctica con la idea de Tiempo, le lleva a la prelimi-
nar resultancia critica extraida desde desarrollos filoséficos contem-

porancos:

Debi6, sin embargo, hablarse resueltamente del ‘‘espacio que se es’’, y por lo
tanto del *‘ser uno’’ con el espacio. Importaria esto derogar de una vez por to-
das la todavia dominante concepeion. .. de lainespacialidad de los fenémenos

psiquicos (p. 11).

Aquel primer resultado continda desarrolldndose bajo el titulo
“‘Relaciones entre el espacio y la inteligencia’’:

...porque siendo el espacio el manantial, el tiempo no es sino su insito im-
pulso, no separado ni separable de €l.

Pues bien, tan “‘vividos’* por la conciencia humana el uno como el otro,
en tanto que reales, no es por la estricta razén que ella los conoce: es por la
inteligencia (p. 34).
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Y da un paso mds en la evolucién de su filosofia antropoldgica
cuando de manera tedrico-critica infunde nuevos y precisos conte-
nidos a la disciplina denominada Antropologia Filoséfica:

-..En suma, un tiempo trascendente y superior al espacio-tiempo. Para Hart-
mann... Para Scheler... Pocos prejuicios més pertinaces, y a la vez mds gra-
ves, en la historia de la filosofia, que el que sustrae del espacioa los fenémenos
psiquicos ...no se trata de que, en cuanto fenémenos, los fisicos y los psfqui-
cos sean idénticos, tesis tan cara a los espiritualistas de la identidad como a
los materialistas de la identidad. Se trata de que los fenémenos psiquicos
son intrinsecamente espaciales, tanto como temporales. Los procesos del psi-
quismo, lejos de transcurrir sélo en el tiempo, transcurren en el espacio tanto
como en el tiempo (p. 51).

‘Todo arranca de la consabida identidad tradicional de espacioy extension.
De donde, el férreo silogismo: todo lo espacial es extenso; los fendmenos
psiquicos no son extensos: luego los fenémenos psiquicos no son espaciales.
El error de la premisa mayor radica en ser s6lo parte de la verdad. Todo lo es-
pacial es extenso, pero a la vez intenso, del mismo modo que todo lo temporal
€sInlenso, pero a la vez extenso. ““Ex-tension’’ e “‘in-tensién’’ o simplemente
“‘tension”’, son dos caras de una sola y misma realidad, de ‘o real’’ (p. 52).

... Tenemos que salir de nosotros mismos para medir el espacio, del mismo
modo que tenemos que salir de nosotros mismos para medir el tiempo. No se
confunde por esto el espacio “‘vivido'* con el llamado “‘espacio vital’’, en el
sentido de ambito exterior de la praxis, del mismo modo que no se confunde
el ““tiempo vivido” con el “‘tiempo vital”’, en el sentido de aquel fragmento
c6smico e histérico en que, del nacimiento a la muerte, se inserta la psique.
Vivimos internamente el espacio en la misma forma en que vivimos el tiempo
y por el mismo acto; es en nosotros una sola y misma vivencia la del espacio y
el tiempo. (p. 54).

---la antropologia filos6fica, expresién en sf misma neutra, queda en pie,
legitimamente, como el sector de la ontologfa que toma a su cargo la auto-
reflexion sobre el hombre, sin excluir de antemano el punto de vista para el
cual éste —aun en su intimidad psiquica— no tiene modo de reconocerse tras-
cendente al orden espacio-temporal de los otros entes reales. Es decir: natu-
rales (p. 56).

Desde su orgdnica naturaleza bio-psiquica y por su accién
histdrica cientifico-filoséfica, la humanidad ha llegado a desbordar
sus propias producciones culturales esparcidas hacia los cuatro pun-
tos cardinales.

Bajo el titulo de “‘Crisis de la idea de historia como geo-his-
toria’’, Ardao nos dice, como conclusién:
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...la prolongaci6n de la historia humana méds alld de nuestro planeta. No ha
sido con quebranto, sino, por el contrario, con fortalecimiento de la idea de
unificacién de la humanidad (o del espiritu humano, o de la historia universal,
o del mundo, conforme a las formulaciones ya vistas). Ha sido con quebranto,
en cambio, del fundamento sobre el cual venia reposando: la idea de histo-
ria como *‘geo-historia’’, en el sentido de devenir circunscripto a la Tierra
de modo fatal. En ese sentido —ya que no en otros que convencionalmente
podria dérsele al término— la ‘‘geo-historia’* sucumbe ante el advenimiento
de la ‘‘astro-historia’’. Iniciada ya ésta en el campo de la historia-hecho, en lo
sucesivo habra de dérsele también un sitio en el de la historia-conocimiento.
Al hacerse cargo esta dltima de la era cGsmica, un sector tendrd necesaria-
mente que asumir la condicién de astro-historia. No se trata de un ensanche
meramente acumulativo. Constituye ello para el conocimiento histérico una
radical novedad cualitativa, un ‘‘novum’’ que confiere una significacién dis-
tinta al concepto mismo de historia universal (pp. 99-100).

Y yo debo decir ahora: no es por casualidad que el articulo in-
mediato siguiente, llamado ‘Praxis y espacio exterior’’ desarrolla
insélitas perspectivas de la expansion espacio-temporal de la praxis
inteligente-racional, propia de esta humanidad que produce ideas
prospectivas y las realiza.

La vida —Ila vida terrestre— accede a nuevos ambitos csmicos; pero también
la materia —la materia terrestre— accede dialécticamente, no ya mecdnica-
mente como en los fenémenos de meteoritos o de aerolitos, a €sos nuevos
ambitos. Para la materia terrestre, este acceso se enriquece todavfa por la in-
corporacion a ella, a través de la praxis humana deliberada, de porciones de
materia pertenecientes a otros astros. La gran novedad ontol6gica reside en
que hasta ahora la evoluci6n de la materia, la vida y la psiquis, se habfa he-
cho desde un centro a su periferia; ahora, cerrada la envoltura final de ésta,
y puesta en tensién creadora su densidad energética, estallan las estructuras
esféricas buscando nuevo equilibrio en otros circulos espaciales. (p. 115).

Desde el punto de vista de la filosofa de la historia, ante la perspectiva de
una pluralidad de noosferas derivadas de la noosfera terrestre madre, toda re-
flexién, no ya sobre la meta de la historia, sino simplemente sobre su desarro-
llo futuro, se abisma en interrogantes insospechadas por la filosoffa anterior.
Baste mencionar la relaci6n entre esas distintas noosferas, para el caso de que
lleguen a adquirir, en la sucesi6n de las generaciones, determinado grado de
desarrollo propio: desde el problema politico del mantenimiento de centros
de poder, hasta el intercambio de toda clase de valores culturales. Tradiciona-
les nociones como, por ejemplo, las de nacionalidad y patria, o las de imperio
y colonia, apenas pueden ofrecer fragiles puntos de apoyo para pensar por an-
ticipado una serie de realidades que no tendran parang6n con ninguna clase
de experiencias precedentes (p. 117).
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No buscaré excusas ante los lectores en razén de que los ex-
tensos fragmentos que acabo de transcribir estén justificados por
sefalar el punto culminante de la obra, en cuanto expresién de una
concepcion del mundo madura y personal.

w

A posteriori de tal apoteosis o culminacion, el interés filoséfico
continda en tension, dentro de una reflexion antropocéntrica de
cardcter mas intimo, psico-social y juridico-axioldgica.

Un nuevo acdpite inicia el articulo intitulado: ‘‘De la sacrali-
zacion a la secularizacién’’: “‘Lo que, para poder fundarla, necesi-
taria la humanidad, la de la Tierra, tendria que ser una ampliacién
de religion o, habria que atreverse a decirlo, una creacién de re-
ligion en escala con las galaxias’’ (Vaz Ferreira, 1952).

Ardao parte de esta postulacion que en Carlos Vaz Ferreira sig-
nifico el hallazgo de una sintesis final, de su posicion filosofica ante
la religion.

Y en cuanto filésofo de la historia, retoma el momento de las
sociedades primitivas intensamente ‘‘sacralizadas’’; ademds, luego
de amplios desarrollos, nos dice:

Saltando histéricamente por encima de aquella secularizacion antieclesidstica,
referida no s6lo a la iglesia Catdlica sino también a las Iglesias protestantes,
el ecumenismo de nuestros dias constituye una nueva modalidad de la secula-
rizacion de la creencia, en cuanto fenémeno interno del propio cristianismo.
La idea de ‘‘didlogo’" a mediados del siglo XX marca un paso mas avanzado
que la de mera ‘‘tolerancia’ en los siglos XVl y XVIIL. El ecumenismo inter-
cristiano, el ecumenismo extendido desde el cristianismo, primero a las reli-
giones biblicas no-cristianas y luego a religiones no-biblicas, y aun el didlogo
hasta con la irreligiosidad y el atefsmo, son otras formas de adentramiento
eclesidstico en el mundo histérico de los hombres, en la esfera de “‘el siglo™’;
otras formas, por lo tanto, de la secularizacion interna. En semejante linea,
la manifestacion mds profunda y sustancial, de esta secularizacion, o auto-
secularizacion, radica en el empefo de adaptacion de la letra biblica a la cien-
cia moderna (pp. 127-128).

Debo apurar estos pasajes mediante los cuales se explicitan tan
““‘inteligentemente’’ los procesos modernos de la *‘concienciacion’’
del hombre, para dar lugar a los insoslayables ensayos finales que
refieren a: ‘‘El hombre en cuanto objeto axiologico’’ y * ‘De hipéte-
sis y metaforas’’.
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En medio de la lectura del peniltimo debo escoger:

...El hombre es, entre todos los objetos axioldgicos dados en la experiencia,
el dnico capaz de atribucién, no ya de tal o cual valor, sino del valor sin méis
(p- 134).

Fin en si, el hombre, como resultado necesario de la ‘‘dignidad’’ de la
condicién humana. No de cualquier dignidad. Puede juzgarse a alguien poco
o0 nada digno de tal o cual distincién o premio, consideraci6n o destino. Es
més: puede juzgdrsele globalmente hombre indigno u hombre sin dignidad.
En ninguno de estos casos se trata de aquella dignidad inalienable e impres-
criptible de que, después de todo —ocurra lo que ocurra, haga lo que haga—
ese alguien es titular por su sola calidad de hombre: la dignidad *‘de la con-
dicién humana’’.

En todos aquellos casos la dignidad de que se trata es la dignidad moral,
la que se conquista 0 no se conquista, y conquistada se conserva o se pierde,
se incrementa o se amengua, a través de la conducta regida por la responsabi-
lidad, en la medida en que esta Gltima supone la imputabilidad (pp. 136-137).

... Por supuesto, la conducta personal respecto a los derechos del hom-
bre en el drea de la normatividad impuesta por la intrinseca dignidad de la
persona humana, tiene preponderante papel en la valoracion de la dignidad
o de la indignidad moral. En cualquier caso, esta valoracion se adiciona a la
de la igualdad natural sin conmoverla. Es asf, aunque desde su punto de vista
deba reconocer desigualdades humanas de otro carécter, estableciendo entre
los hombres una ‘*diferenciacion moral®” (p. 140).

Igualdad natural; diferenciacion moral; diferenciacién reguladora; dife-
renciacién discriminadora —determinantes estas tres Gltimas de formas di-
versas de desigualdad humana—: he ahi los cuatro desenlaces, de raz6n o de
hecho, de la valoracion del hombre por el hombre; de la autoaxiognosis que
constantemente hace de si mismo como individuo, y de la heteroaxiognosis
que no menos constantemente hace de los demds (p. 143).

Inherente a la democracia es el principio de la dignidad intrinseca de la
persona humana, de donde la natural igualdad de derechos entre todos los
hombres. Pero tan inherente a ella como ése, es el principio de seleccion,
por la diferenciacién moral y la diferenciacion reguladora. No en vano, en
su ejercicio praclico, el concepto de democracia se halla intimamente ligado
al de eleccién, tomado éste en su mds lato sentido, es decir, aplicado a todos
los 6rdenes de la vida colectiva, no s6lo al politico. Extrafa a la democra-
cia, en cambio, hasta el punto de constituir su negacién es la diferenciacion
discriminadora.

Para todos los problemas de la axiologia, el hombre en cuanto sujeto
axiol6gico —no solo de si mismo— constituye un dato originario que lovuelve
obligado punto de partida. Un momento llega, sin embargo, en que la con-
sideracién del hombre en cuanto objeto axiol6gico, retrotrae todos aquellos
problemas, incluso el de la propia esencia del valor, a una fuente mds radical
(p- 144).
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’El capitulo dltimo no tiene fecha de terminacién porque
estd compuesto por el texto mas denso y apretadamente sintético
de t9t1_o el libro, y —ademds de tratar filoséficamente los nicleos
temiticos de toda la obra— transmite al lector la “‘tensién’’ de un
pensar expansivo, de nuevas ideas que emergen esclarecedoras; y
que deben continuar y difundirse. )

Bajo el subtitulo de: “‘Ser y espacio’’, alli se dice: ‘“Tal rebelién
es 1{1 rebelion de la ontologia ‘real’ respecto ala ‘I6gica formal’, para
abrir paso a la inteligente integracién dialéctica de l6gica y onto-
logia en el seno dindmico del ser’’.

Y mas adelante:

...Es la mente la que fluye. Pero, todavia, si fluye no es por otra cosa que
por ser fclla misma— parte ‘‘integrante’’ del espacio, tnica fluyente reali-
dad, dnico ser en devenir. La fluencia del espacio es precisamente el tiempo
(pp. 148-149).

: Dc_:sdc el grupo de metaforas y aforismos subtitulado: “‘Inte-
ligencia y razon’’, extraigo (para terminar) cuatro Gltimas perlas.

— Son igneos los mds distantes extremos del universo: la luz de la estrella y
la lumbre de la ldmpara.

— Entre la estrellay la ldmpara, todo el devenir de la materia, de la vida,
de la conciencia: la naturaleza y la historia (p. 151).

— Es en la lumbre de la inteligencia que saltan las chispas de las intuicio-
nes.

— En la lumbre de la inteligencia todo es alternativamente pedernal, es-
labon, yesca: todo es alternativamente tesis, antitesis, sintesis (p- 152).
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A OBRA DE ARTURO ARDAO se presenta ante el lector como un
Lconjunto de considerable magnitud, centrado en el ejercicio de
la disciplina que ha solido denominarse Historia de las Ideas en
América o Historia del Pensamiento Latinoamericano y su pro-
duccién, en sus comienzos suscitada por los trabajos de José Inge-
nieros, Alejandro Korn y Francisco Romero, y proseguida luego en
estrecho contacto con la linea historiogréfica cuyo principal centro
animador ha sido México, sin duda ha de quedar como un modelo
de empeioy escrupulosidad en esa tarea que €l y otros entendieron
como una contribucién al autoconocimiento de América Latina. En
sus primeros libros y en miltiples textos breves, Ardao ha brindado
una reconstruccion del panorama de las ideas en el Uruguay que
toma como hilo conductor las grandes corrientes filoséficas recibi-
das, adaptadas y aplicadas por la intelectualidad local. Desde los
modestos comienzos escoldsticos e ideologistas hasta la superacion
del positivismo en la cultura del novecientos, pasando por la breve
pero notable presencia de un sansimonismo libremente asumido,
asi como por la larga lucha entre espiritualistas y evolucionistas, ha
mostrado una y otra vez las virtudes de ese enfoque para la com-
prensi6n de las ideologias juridico-politicas, los planes pedagdbgicos
y las formas de produccion artistica.! Sus investigaciones lo han lle-
vado también a tratar temas conexos, como el de la génesis y orien-
tacion doctrinaria de la Universidad, o el de la crisis de la fe tradi-

1 Cf. esp. Filosofia pre-universitaria en el Uruguay, Montevideo, Claudio Garcia,
1945; Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay, México, FCE, 1950; Etapas de la
inteligencia uruguaya, Montevideo, Universidad de la Repiblica, 1971.
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cional y el afianzamiento del laicismo, de tanto peso en su pais;> y
también lo han conducido a estudiar, ya no corrientes de ideas sino
pensadores individuales: asi, entre otros, en sus textos sobre Rod6,
Vaz Ferreiray, fuera ya del marco uruguayo, en su libro sobre Feijoo
y en su Andrés Bello, filosofo.* A su vez, ese esfuerzo de recons-
truccion ha tenido por consecuencia que retomara en forma critica
algunos topicos anteriormente circulantes, como lo hizo en su pun-
tual refutacion de la leyenda del positivismo de Batlle y Ordonez,
figura cimera del ala radical del liberalismo uruguayo, cuyas raices
espiritualistas puso de manifiesto y también, en una circunstancia
similar, con respecto a la conciencia filosofica de Simon Bolivar.t Y
en lo que parece hasta ahora ser la culminacion de su trayectoria, ha
completado la tarea de historiar el surgimiento de la idea y el nom-
bre de América Latina, asi como, subsidiariamente, de las distintas
formas de latinoamericanismo, desde el politico-estatal al literario.
Con esto, en cierto modo, se cierra el ciclo promovido por el afén
de autognosis mediante la inclusion, siquiera técita, de la propia vo-
caci6n historiogréfica en el marco del devenir temporal del objeto
historiado.®

Dentro del grupo que se afirmé desde mediados de este siglo
como portador de la disciplina aludida, Ardao se ha caracteriza-
do por una actitud ajena al historicismo en €l predominante. No
se trata, desde luego, que éste le haya sido indiferente u hostil,
puesto que ha compartido algunas de las fuentes de ese histori-
cismo, asi como también ha manifestado un claro interés por €l. La
ajenidad sefalada consiste, ante todo, en haberse mantenido fiel
a una concepcion mas clasica del quehacer filosofico y, coherente-

2 Racionalismo y Liberacion en el Uruguay, Montevideo, Universidad de la Re-
publica, 1962; La Universidad de Montevideo. Su evolucién histérica, Montevideo,
Universidad de la Republica, 1950.

3 Cf. esp., ademds del ya citado Etapas, Introduccion a Vaz Ferreira, Montevi-
deo, Barreiro y Ramos, 1961; La filosofia polémica de Feijéo, Buenos Aires, Lo-
sada, 1962; Andrés Bello, filésofo, Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1986,
asf como varios de los textos agrupados en Estudios latinoamericanos de Historia
de las Ideas, Caracas, Monte Avila, 1978, y en Nuestra América Latina, Montevi-
deo, Banda Oriental, 1986; desde otro dngulo, cf. también Rodd, su americanismo,
Montevideo, Marcha, 1970.

4 Cf. Batlle y Ordénez y el positivismo filoséfico, Montevideo, Numero, 1951,
asf como el texto correspondiente a Bolivar en Estudios latinoamericanos.

S Génesis de la ideay el nombre de América Latina, Caracas, Centro de Estudios
Latinoamericanos Rémulo Gallegos, 1980; La inteligencia latinoamericana, Mon-
tevideo, Universidad de la Republica, 1987.
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mente con esa fidelidad, en haber soslayado producir, a partir de
la Historia de las Ideas, una Filosofia de la Historia Americana.
De ahi también su insistencia en distinguir entre ‘‘filosofia ameri-
cana’’ y “‘filosofia de lo americano’’, asi como el haber calificado
de “‘error tedrico’’ la posicion sustentada por Alberdi en su escrito
programatico de 1840.¢ E igualmente el que sus escasas incursiones
en el terreno de las cuestiones filoséficamente disputadas pueda se-
pararse comodamente de su labor como historiador.” Es con exclu-
sividad de esta ultima que habré de ocuparme en lo que sigue y, por
lo demas, solo desde cierto angulo.

i

Exia produccion de Ardao, libros como Espiritualismo y positi-
vismo en el Uruguay son un modclo de ese estilo de historiar del
cual es un maestro indiscutible. En sus lineas generales ese es-
tilo, compartido por otros miembros del grupo arriba aludido, sigue
una nitida pauta metodoldgica. La tarea del historiador se concibe
centrada en torno a fextos, que en gran parte han sido exhumados
por la investigacion misma. Dichos textos son descritos (a veces
minuciosamente) y por medio de su descripcion se los adscribe a
una determinada corriente intelectual; dicha corriente es una ten-
dencia filosofica o de algin modo dependiente de la Filosofia. Al
mismo tiempo, esos materiales que han sido descritos y adscritos
son enmarcados, por el camino de la consideracion de su entorno
sociocultural, en la marcha historica latinoamericana. Esta dltima
operacion, no obstante, es llevada a cabo por Ardao en forma muy
cautelosa; a diferencia de otros estudiosos, ha preferido concen-
trarse en los dos aspectos anteriores, suponiendo como horizonte,
por lo menos al referirse al siglo X1, un proceso que laxamente
cabria llamar de modernizaciéon. En cambio, ha sido categdrico en
su insistencia en tomar el plano filoséfico como hilo conductor en el
mundo de las ideas y de la cultura. De esta insistencia, teorizada y
practicada, surgen consecuencias de importancia para ese mundo
como totalidad estructurada.

¢ Las apreciaciones de Ardao sobre el historicismo en general, y sobre su even-
tual nexo con Alberdi en particular, se encuentran ante todo en Filosofia de lengua
espariola, Montevideo, Alfa, 1963; cf. también La inteligencia latinoamericana.

7 Para la obra no historiogréfica de Ardao cf. esp. Espacio e inteligencia, Cara-
cas, Equinoccio, 1981.
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Tal *“‘concepcion sistematica de conexién estructural en el
mundo historico’” es presentada del siguiente modo: dentro de
la “‘forma mental'’ que marca cada periodo del proceso historico,
“‘entre los distintos sectores de ideas, hay uno que por su natura-
leza misma tiene un sello de generalidad o universalidad que lo re-
monta por encima de los otros y lo convierte en condicionante o
rector de los mismos... Es el sector de las ideas filoséficas’”. No
hay contingencia alguna en el caracter animador e impulsor que
para la historia global de las ideas reviste la de las ideas filoséficas,
pues “‘por su generalidad tedrica, el pensamiento filoséfico condi-
ciona en cada época todas las demds manifestaciones de la inteli-
gencia'’. Esta ‘‘preeminencia’’ determina que esa historia sectorial
sea “‘privilegiado instrumento de comprensién del hombre, la his-
toria y la cultura’, y que ella pueda brindar tanto “‘orientaciones
doctrinarias’’ como ‘‘pautas metodoldgicas’’. La filosofia del dere-
cho y del Estado, de la sociedad y de la economia, de la educacién,
elarte, la religion y la ciencia son *‘filosoffa aplicada. Y, dado que
“‘toda filosofia aplicada carece de sentido sin su constante referen-
cia explicita o implicita a la filosofia general, y en definitiva, a la
filosofia primera’’, no puede extrafiar que Ardao entienda que ‘‘las
ideas filosoficas son las de accion mas universal’’, y que “‘es siem-
pre teniéndolas a ellas por inspiracion o fundamento, més o menos
inconscientemente, que las demds ideas inciden sobre la realidad,
al mismo tiempo que entre si’’.#

Vale la pena pasar rapida revista a algunas de las expresiones
mas usuales que, en el propio Ardao, denotan la canalizacién de
esa conexion estructural. A veces® se da el caso especial en el que
una doctrina filosofica genera de modo expreso algo que no lo es
(como una escuela literaria). Mas frecuentemente, encontramos
que una filosofia modelé la intelectualidad latinoamericana, o que
le impuso a ésta una general impregnacién, o que conformé una men-
talidad o que la influy6, nutrié o inspiré. Puede decirse que una filo-
sofia preside una ideologia politica 0 que un movimiento educativo
avanza bajo las banderas de otra. Las tendencias del realismo litera-
rio son correlatos artisticos del positivismo filoséfico, el naturalismo

8 Cf. “‘Sobre el concepto de historia de las ideas’” (1956) en su Filosofia de len-
gua espaniola, pp. 83-91, e igualmente, en el mismo libro, pp. 79ss.; cf. también La
inteligencia latinoamericana, pp. 111-130, asi como Espiritualismo y positivismo en
el Uruguay, pp. 11-13.

? He tomado las expresiones sefialadas de Espirituali y positivismo, pp. 16,
49 ss., 59, 246, 252, y de Etapas de la inteligencia uruguaya, pp. 127, 140, 142,
217, 287.
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estético es hermano del cientifico, mientras que el modernismo lite-
rario es solidario de la renovacion finisecular de la metafisica. Del
principismo intransigente de ciertos liberales se dira que es solida-
rio del espiritualismo, pero también que derivé de éste, mientras,
que el evolucionismo politico es producto del positivismo, del cual
procede. Generar, imponer, impregnar, conformar, influir, nutrir,
inspirar, derivar, proceder, son verbos que indican un nexo que va
de la causa filosofica al efecto extrafilosofico; ser solidario, corre-
lato o hermano, no indica, por su parte, un nexo causal, sino la
comun pertenencia a una forma cultural. Ambos conjuntos léxi-
cos son adecuados porque su misma oscilacion manifiesta —se lo
nombre 0 no— el supuesto segin el cual “‘la filosofia es la época
puesta en pensamiento’’.

Dicho supuesto, sin embargo, ha sido aplicado por Ardao con
discrecion: de hecho sélo ha operado en €l como una conviccién
de trasfondo que cumple una genérica funcion heuristica. Y cierta-
mente no encontraremos en Ardao, por ejemplo, la reduccién de lo
epocal a la circunstancia inmediata de los pensadores latinoameri-
canos, ni menos atn el repreche de alienada a toda manifestacion
de cultura que no responda (a juicio del intérprete) a las necesida-
des sociales de esa circunstancia, riesgos éstos que suelen acechar
al usuario de aquel supuesto. En su préctica historiografica, la prin-
cipalia del plano filosdfico le ha servido casi con exclusividad como
punto de partida para brindar una imagen de conjunto del objeto
estudiado. Los logros de Ardao en la aplicacion de ese enfoque ya
han sido evocados; por ello mismo tiene interés explorar, a partir
de esa aplicacion ejemplar, cudles puedan ser sus limites.

I

O 1orGaR a la Filosofia el papel de vertebradora de la vida in-
telectual, e incluso cultural, implica ciertos peligros: estructurada
por y desde la Filosofia, esa vida tiende a adquirir el tipo de
“‘arquitectonica’’ que, con las excepciones del caso, parece ser
norma en ella. Lo menos que puede decirse es que asi se indu-
cird una imagen distorsionada, por excesivamente compacta, dc. lo
que se busca historiar, con la doble consecuencia negativa d.e o bien
desdefiar los textos en los que no cabe esperar esa sistematicidad o
bien encontrarla ficticiamente, forzando el sentido de lo que se lee.
Atin mas: el devenir de esa vida adquirird probablemente aque-
llos rasgos de la disciplina rectora que ocupan el proscenio en los
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manuales de historia de la Filosofia. Bien sabido es que, en el inte-
rior de la profesién filos6fica, mucho es lo que se ha alegado con-
tra la ilusién de uniformidad que ellos generan, asi como contra la
proyeccion anacronica, generalmente inconsciente, que sus autores
hacen de los problemas de su presente y también de la concepcion
misma de la Filosofia que para ellos rige, pero no necesariamente
para sus historiados. El traslado de esas dificultades o fallas al terre-
no mas heterogéneo del “‘pensamiento’’ sélo puede agravar esos
males.

Los historiadores de las ideas en América Latina enfrentan sin
duda el problema sefialado, ya que estdn en constante presencia de
convicciones que no se han articulado teoréticamente, o que se han
articulado gracias a modos de formar alejados de los que la actual
academia filosofica estila. Asi, por ejemplo, cabe preguntar qué era,
para un poeta romantico, ser espiritualista, o qué implicaba, en un
abogado de 1890, su adhesi6n al positivismo; y aun cémo se llevaba
a cabo en el medio el acto de leer, y de leer *‘filosofia’’. Es muy po-
sible que el poeta se acercase a los textos como quien se pone a es-
pigar en Lamartine, y que a su vez leyera a éste con una disposicién
a la inmediatez afectiva que hoy no solemos emplear ni siquiera al
leer poesia. Y es probable que el abogado se vinculara a Spencer del
mismo modo que a un editorial 0 a un ‘ ‘articulo de fondo’’. No debe
presumirse, claro estd, que siempre fuera asi (ni, dicho sea de paso,
que tales estrategias de lectura sean forzosamente erradas), pero
por lo menos cabe conjeturar que estas formas de apropiacion exis-
tieron y pesaron, y que debe preguntarse por ellas. Y mas valdria
preguntarlo antes de, o conjuntamente con, la descripcion de los
contenidos enunciativos de las convicciones circulantes.

Desde luego, Ardao ha lidiado con esta dificultad y eludido el
escollo de la distorsion; lo ha hecho mediante el recurso de diferen-
ciar entre el pensamiento filoséficoy la simple conciencia filosofica:0
‘‘pensar por cuenta propia’’, ‘‘elaborar o reelaborar’’ un conjunto
de ideas es criterio de lo primero, mientras que ‘‘tener sus ideas’’,
“‘encauzar por ellas’’ la vida, guiandose por ‘‘convicciones ... mas
o menos licidas, mas o menos definidas’’, es propio de lo segundo.
Pero, admitida la distincion, y habiéndonos ya colocado en esto y no
en aquello, podriamos seguir preguntandonos si es el mismo tipo de
relacion con la doctrina a la que se adhiere el que encontramos en
todas las conciencias. Parece que hay lugar para aclarar y precisar,

10 Cf. Estudios latinoamericanos de historia de las ideas, esp. pp. 41 ss. y 62 ss.
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ante diversas situaciones, lo que debemos entender por ‘‘adherir’’
o por ‘‘tener una conviccion’’.

Con esto se estd lejos de plantear problemas tangenciales a los
temas concretamente explorados por nuestro historiador. Para po-
ner un ejemplo: ha sido cuestion largamente disputada si eran, y
¢6mo eran, catélicos los hombres de 1810y, en particular, es digno
de ser preguntado cémo pudo funcionar, hasta casi completado
el segundo tercio del siglo xix, el llamado *‘catolicismo mas6n’’.
¢Respondian las logias s6lo politicamente, y no filosoficamente, a
los criterios basicos de la Masoneria? ¢Se trataba de simples cat6li-
cos liberales o, por el contrario, sucedia que esos hombres s6lo
nominalmente eran catélicos? Ardao, para el caso uruguayo, ha
producido una reconstruccion documental de los avatares de ese
peculiar catolicismo, y lo ha adscrito al avance de un proceso secu-
Jarizador condicionado por la evolucién del pensamiento filoséfico
occidental.”! Pero con esto estamos aun lejos de clausurar el tema,
pues lo que parece entonces requerirse es un estudio acerca de
cémo era vivida y creida en el medio la religion oficialmente incul-
cada, y c6mo se la correlacionaba con el conjunto de convicciones,
proyectos y practicas. Es poco plausible que la Filosofia pueda, ante
esta nueva tarea, seguir ejerciendo el papel de hilo conductor.

Otro ejemplo servira para el mismo fin. En su examen de las
corrientes filosoficas en el tercer cuarto del siglo Xix uruguayo, Ar-
dao, tras establecer el predomino sin disputa de la escuela de Cou-
sin, senala que su vigencia corre paralela con la del romanticismo;
éste no sélo existe en tanto tendencia literaria, sino que da lugar a
la fuerte presencia de un ‘‘verdadero romanticismo politico, exte-
riorizado con brillante elocuencia’’, que fue un ‘‘temperamento’’
caracterizado por ‘‘la afirmacién dogmatica del liberalismo cons-
titucionalista’” y por ‘‘la rigidez absoluta de la moral civica™. Si
por un lado, *‘romanticismo y espiritualismo fueron aspectos indi-
visibles de una misma expresion cultural’’ (caracterizada por ras-
gos tales como *‘la exaltacion psicologica y moral de la conciencia
humana, el culto de la poesia, el idealismo €tico’’), no es menos
cierto, por otro lado, que, para Ardao, el plano filos6fico nutrid y
fundamenté la conciencia romantica; tal dualidad, ya se ha visto,
es lo que cabe esperar de la funcion de expresion rectora que es
propia de la Filosofia. Pero lo que Ardao agrega a esto plantea
un nuevo tépico acerca de la naturaleza de ese regir, cuya inda-
gacion no puede soslayarse: la actitud romantica (*‘grandilocuencia

11 Cf. Racionalismo y liberalismo en el Uruguay, esp. pp. 135-189.
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principista”), dice, ‘‘estuvo presidida asi ... por la figura de Victor
Cous.m. politico y orador de la filosofia €l mismo, antes que filésofo
propiamente dicho™.2 ¢{No podria pensarse entonces que el espi-
ritualismo ecléctico ocupé el lugar de honor precisamente porque
rcspondl’? ya a ese “‘temperamento’’ asumido por quienes se deja-
b?n‘m..ltrlr por €17 (No corresponde asi, al estudiar ese momento
historico, examinar si la Filosoffa misma no se encontraba de an-
temano copada por una “‘retérica conmocional’” que le daba a su
propio carécter de expresion cultural un sesgo heroico-patético, y
que es por eso que pudo figurar en el lugar de honor? Ardao repli-
cara quizas que ya lo sabiamos, y sin duda tendria razén, pero, ino
se nos obliga asi a volver a los textos para someterlos a otro tipo
d_e anél.isis. disenado para enfrentar estos aspectos? Y de ser esto
cierto, ése puede mantener, en este nuevo avance del arte o ciencia
de’hlst.oriar ideas, la genérica preeminencia del plano del filosofar?
Mas bien parece que nos hallamos en el terreno de lo vivencial y
quesu C{(ploracién requiere de otros hilos conductores, quizas sélo
Provisorios y coyunturales, que habria en cada caso que calibrar y
precisar.

w

Los aspectos de la historia ideoldgica y cultural que se vincu-
lan mds naturalmente al plano de la experiencia vivida se vuel-
ven particularmente apremiantes para una historia del pensamiento
lgtmoamericano, cuando nos tropezamos con el problema de la con-
ciencia filos6fica de sus escritores. No es de ahora que se habla de su
per.tcnencia atal o cual corriente; y al margen de como haya sido de-
batido el punto, lo menos que cabe decir es que es digno de estudio.
Una de las coyunturas mas propicias para efectuar éste se encuen-
tra en el nexo que el modernismo literario tuvo con el fenémeno
de la *‘superacion del positivismo’’ que coetdneamente se hallaba
en curso. Ardao se ha ocupado de ¢l a partir del caso de Herrera y
Reissig, y qsf ha mostrado, una vez mis, los logros y los limites de
su estrategia.

En efecto: en un texto breve pero importante, Ardao probé en
la pgesia de Herrera y Reissig la presencia de un ‘‘anhelo me-
tafisico’” que sustituye, aproximadamente desde 1903, a una inicial

12 Cf. Espiritualismo y positivismo en el Unuguay, pp. 51-53.
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posicién evolucionista de cufio spenceriano. Esta “‘nostalgia de lo
absoluto’” condujo al poeta a la incorporacién de un léxico carac-
teristico donde se expresa *‘un pathos metafisico sin par en la poesia
modernista’’ y cuyo sentido debe ser cabalmente reconocido.
Herrera adopta de este modo, sin repudiar radicalmente el evolu-
cionismo, una perspectiva que se nutre no s6lo de la filosofia de la
vida sino también de Schopenhauer, de Nietzsche y, sobre todo, de
la Filosofia del inconsciente de E. von Hartmann, quienes lo llevan,
en textos como Desolacién absurda y La vida (cuyo peculiar carécter
de poema con anotaciones lo hace propicio al andlisis), asi como en
otros posteriores, a temas que seran luego los de la filosofia exis-
tencial, como *‘la vida y el ser para la muerte, el ser y la nada, la
desolacién y el absurdo’’, con lo cual el conjunto de su obra queda
““inscrito en la ascendente curva de su época que infundia a la sola
palabra metafisica, proscrita ... durante varias décadas, una indefi-
nible sugestién’’. Por todo ello, ‘ese pathos tuvo un sentido™’ y, ala
luz del léxico de la filosofia novecentista, incluso * ‘términos en apa-
riencia... vagos e indefinidos’’, como los de ““Ideal’’ e ‘‘Tlusion™’,
tan recurrentes en sus textos, ‘‘cobran un preciso significado de
época’’.1?

Ahora bien: las cosas podrian dejarse aqui, y con todo dere-
cho. Sin embargo, parece claro que, de considerarse por terminado
el tema, dos peligros nos amenazan, pues, dado el hilo conductor
asumido, hasta ahora ha quedado sin mostrar cudl es el tipo de dis-
curso poético al que se ha integrado la temdtica filoséfica. Y este
efecto no sélo es indeseable para quien quiera saber de Herrera
y de su obra, sino para quien intente conocer, a la luz de ese caso,
el modo histérico de apropiacién de una filosofia. Pero para evitar
ese doble peligro serd preciso descender al andlisis textual, no en
busca de su ya establecido contenido enunciativo, sino de los rasgos
del acto de su enunciacién. Y, en efecto, la poesia ‘ ‘metafisica’’ de
Herrera y Reissig dista de ser trivial desde este punto de vista. Pues
dificilmente haya de encontrarse otro caso de un anhelo de abso-
luto expresado en una forma a la que tan cabalmente corresponda
el bajtiniano nombre de carnavalizacion.

En efecto: tomemos por caso las persistentes alusiones panteis-
tas, en particular frente a la Naturaleza entrevista como totalidad;
ellas son no sélo abundantes sino coherentes, y se extienden a lo

13 Cf. ““De ciencia y metafisica en Herrera y Reissig’’, en Etapas, pp. 287-296.
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largo de toda la obra, en diversas modalidades.' Pero nada de esto
impide —antes al contrario— que lo aludido sea tranformado deli-
beradamente en decorado més o menos grotesco, como en la Ber-
ceuse Blanca:

Afuera es un motivo de Brahms sobre un exético
pantefsmo que anuncia descriptivos efectos;

en todo un ritornelo de columpio narcético

para oboes de ranas y marimbas de insectos.

No en balde uno de los textos mds caracteristicos (La Torre
de las Esfinges, subtitulado Tertulia lundtica) sera declarado, en el
epigrafe, una ‘‘psicologacién morbopanteista’’. Y si es cierto que
en Desolacion absurda el demonio femenino (que puede identifi-
carse con la muerte) es llamado ‘‘la paradoja del ser en el borrén
de la nada’’, atin mas significativo resulta senalar el contexto en que

esta entidad es asi calificada:

T eres postuma y marchita
misteriosa flor erética,
miliunanochesca, hipndtica,
flor de Estigia acre y marchita;
td eres absurda y maldita,
desterrada del Placer,

la paradoja del ser

en el borrén de la Nada,

una hurf desesperada

del harem de Baudelaire.

La caida brusca del tono aqui presente es, por lo demds, uno de
los més frecuentes recursos del poeta, como lo es la acumulacion
frenética de imagenes a la vez adecuadas y excesivas. No hay razon
para pensar que la peculiar distancia que de este modo se estatuye
ante lo enunciado (y que de ningtiin modo parece ser la del rechazo)
ni la estética kitsch en la que todo el conjunto va inserto puedan to-
marse como datos que meramente vengan a ariadirse a la conciencia
filosofica del poeta. Y tampoco se resuelve nada declarando que, al

14 Los textos aqui expresamente citados de Herrera y Reissig se encuentran
en el volumen Poesia completa y prosa selecta, Caracas, Ayacucho, 1978, pp. 123,
168 ss., 308.
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finy al cabo, se trata de poesia y no de texto filoséfico (declaracion
que Ardao desde luego no hace). En primer lugar, porque la prosa
de ideas de Herrera suele estar movida por un tono similar, como
cuando, entre tantos otros pasajes similares, llama a Hobbes ‘‘hijo
amado de Epicuro, padrino egoista de La Rochefoucauld; luna ne-
gra de escepticismo que visit6 las noches de Schopenhauer, Hart-
mann y Nietzsche’'. Y, en segundo lugar, porque nada cuesta ad-
vertir la distancia entre el tono empleado por Herrera y Reissig con
el que en Lo fatal asume Dario, de quien no se negard que era poeta
y vivia su papel. Otras formas de discriminacion historiografica pa-
recen requerirse también aqui para proseguir la tarea emprendida.

117

L as consideraciones anteriores han querido exhibir los rasgos cen-
trales de una forma de historiar que fue un momento no sélo
fructifero en si mismo sino también necesario para superar el predo-
minio de enfoques impresionistas o poco fundados en el ambito de
la historia del pensamiento latinoamericano; e igualmente han in-
tentado mostrar la pertinencia de nuevas maneras posibles de pro-
curar el avance de la investigacion. No obstante, debe quedar claro
que tales formas nuevas en ningin momento pueden tener la pre-
tension de sustituir aquellas que Ardao ha ejemplificado en su pro-
duccion escrita.’ En particular, debe resistirse la tentacion de creer
que por haberse asumido nuevas estrategias han caducado los re-
quisitos de las antiguas.

Este peligro no es en absoluto imaginario: de €l son victimas
multiples intentos de pasar al ‘‘subtexto’” ideoldgico sin una cabal
discriminacion previa de lo que el texto ofrece. Con mds sofistica-
cion sucede a veces también en quienes, correctamente sin duda,
estan interesados en los aspectos prediscursivos y vivenciales de la
historia del pensamiento y de la cultura. Esto es lo que parece acon-
tecer, por ejemplo, cuando la limpida tesis de Ardao acerca del peso
del krausismo en la formacién intelectual de Batlle y Ordénez es

15 Digo “‘en su obra escrita’” porque tanto en cursos COmo en conversaciones
informales Ardao ha usado conceptos y hecho sefalamientos (por ejemplo, sobre
el “‘aura semdntica’’ de un término y sus variaciones a lo largo de un mismo texto,
o sobre lo implicado por lo que Vaz Ferreira llama * ‘psicologia de las discusiones’”)
que van mas alld de los Ifmites en los que aquf se ha insistido.
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cuestionada como secundaria'® y, de hecho, se la sustituye por una
constelacion imprecisa de rasgos donde un ‘‘naturalismo’” aparen-
temente cumple el papel central, naturalismo que, a su vez, se asi-
mila a un antropocentrismo inmanentista cuya existencia se prueba
por (y quizas también se identifica con) el énfasis que Batlle y su mo-
vimiento pusieron siempre en el proyecto de, en lo posible, garanti-
zar a todos ‘‘las pequenas dosis de felicidad que hay en el mundo’” o
en contribuir incluso a * ‘hacer placentero el viaje por la vida™’. Por
esta via no s6lo se enuncian o se presuponen errores, en especial
conceptuales (entre otros, el de postular oblicuamente la incompa-
tibilidad entre un inmanentismo antropocéntrico y una metafisica
espiritualista) sino que se termina, parad6jicamente, en el reforza-
miento de la tesis de la filosofia como hilo conductor, ahora bajo el
nombre de ‘‘cosmovision’’ e introduciendo en nombre de ésta otro
repertorio de convicciones especulativas, pero desdenando las que
efectivamente acontecieron. Por eso, y aparte de sus valores con-
cretos, el modelo practicado por Ardao con tanta maestria ha de
ser considerado un hito irreversible en la tarea de *‘hacer historia™
y, por lo mismo, bien puede decirse que ha hecho historia.

16 Tal sucede en Carlos Real de Azia, El impulso y su freno, Montevideo, Banda
Oriental, 1964, esp. pp. 30 ss. Desde luego, tampoco se le hace justicia a Ardao
ni a su tema si se entiende que prob6 (0 quiso probar) que el batllismo, en su
conjunto, era krausista o que le era esencial e insustituible el krausismo.
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L Introduccion

L TEXTO QUE AQUI PRESENTAMOS configura un proyecto de inves-
E tigacion en el que la obra de Arturo Ardao cuenta como una de
las motivaciones fundamentales.

Nos ha movido permanentemente a la reflexion tanto su filo-
sofia de la cultura —particularmente de ‘ ‘nuestra’’ cultura— como
su historia de las ideas en su rigurosa y fecunda articulacion. Espe-
cialmente, la historia de las ideas filosoficas desarrollada por Ardao
desde su libro inaugural Filosofia pre-universitaria en el Uruguay pu-
blicado en 1945, configura para nuestro pais la Gnica obra histdrico-
filosofica de largo aliento. No es solamente su condicién de tnica
que la hace valiosa: su valor se sobredimensiona por las calidades
de su ejecucion.

Frente a una obra cumplida en una vida de sostenida dedicacion
ala investigacion y a la docencia, hoy apenas podemos presentar un
proyecto.

Si la obra historiogréfica de Arturo Ardao constituye el pri-
mer tiempo de la historia de las ideas en el Uruguay, recorrer el
“‘segundo tiempo’’ sin desmerecer el tiempo ya recorrido por nues-
tro fecundo autor es un inmenso desafio para quienes aspiremos a
intentarlo. Descontamos que en lo personal ya no podremos con-
frontar ese desafio. El primer tiempo fue recorrido magistral y per-
sonalmente por Ardao. La imposibilidad de recrear tal magistrali-
dad y la diferente ‘‘naturaleza’’ del nuevo tiempo a recorrer coin-
ciden en exigir un trabajo colectivo.
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En la medida en que nuestro proyecto pueda ser un aporte para
la motivaci6n de ese trabajo colectivo, tendremos la tranquilidad de
haber saldado una pequenisima parte de la enorme deuda intelec-
tual y personal que tenemos con el maestro Ardao.

II. El tema propuesto

Nos proponemos argumentar acerca de la vigencia y validez del
tema de la funcién de la filosofia desde una perspectiva filosofica.

Definir la nocién de perspectiva filoséfica en un sentido estricto
configura un problema filoséfico de dificil solucion y casi imposible
consenso. Habra de bastarnos la caracterizacion objetiva que senala
a una tradicion, que dentro de una tradicion cultural englobante y
en estrecha relacion con las ciencias, la politica y la ideologia, se re-
conoce y es reconocida como tal. Desde esta perspectiva, caracteri-
zada con tal latitud, es de rigor tener presente que ninguna vigencia
comporta por si sola alguna validez.

En lo que hace a la vigencia del tema, basta una argumentacion
de cardcter mostrativo. A partir de la década de los setenta, en lo
referente al interés filoséfico por la filosofia es observable a nivel
mundial un desplazamiento del centro de atencion: el tema del ob-
jeto de la filosofia pierde protagonismo frente al de su funcion.!

En América Latina tal desplazamiento del interés tematico se
manifiesta no s6lo bibliograficamente, sino en una serie de foros

1 Escribe en este sentido Arturo Ardao: ‘‘Aunque la expresién filos6fica de
la filosofia sea contempordnea, siempre fue la filosofia cuestion para si misma.
En nuestros dias un cambio se ha producido sin embargo en su autorreflexion. En
tanto que tradicionalmente la preocupacién estuvo centrada en su objeto, en la
mas reciente literatura de la filosofia de la filosofia lo esta en su funcién. No se trata
de un desplazamiento por caducidad temdtica, pero si de un desplazamiento de
la via de mayor interés. La preferente reflexion directa a propésito del objeto,
se prolongaba en una directa linea semdntica, de la esencia, el fin, el sentido, el
contenido de la filosofia, en la que €sta era examinada como saber estdtico o er
reposo. Se ha pasado ahora a la preferencia por la reflexion en torno a la funcion,
prolongada a su vez en la linea semantica de la mision, el papel, la tarea, el queha-
cer de la filosofia, en la que ésta es reconsiderada en la condicion de saber dinamico
o0 en actividad. La significacion, entonces, antes que de la naturaleza de una entidad

b. , del comportamiento de un miembro estructural’’, *‘Funcion actual de la fi-
losofia en Latinoamérica’’, en Arturo Ardaoy otros, La filosofia actual en América
Latina, México, Grijalbo, 1976, pp. 12-13; también en Arturo Ardao, La inteligen-
cia latinoamericana, Montevideo, Universidad de la Reptiblica, 1987, pp. 133-134.
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filoséficos es el tema de la funcién de la filosofia uno de cuyos cen-
tros de debate es el tema de la funcién de la filosofia.?

En Uruguay, por razones de su historia institucional, la dis-
cusion sobre esta problematica se vio prontamente desnaturalizada,
al encontrarse restringida al ambito de interlocutores subordina-
dos a las directivas de consolidacion de una filosofia funcional, a
las entonces vigentes condiciones de ilegitimidad institucional. Por
las mismas razones senaladas, al tiempo que en el Uruguay even-
tualmente se daba una discusion en el circuito cerrado de los elegi-
dos por razones extra-filoséficas, fuera del pais, destacados fil6so-
fos uruguayos en el exilio participaban en el primer nivel del de-
bate continental.* El restablecimiento de la institucionalidad de-
mocratica nos encuentra desfasados en mas de una década de esta
discusion filosofica, que hoy, ya en los noventa, tiene con seguridad
otras connotaciones. En los precarios debates que los actores del
filosofar han tenido a lo largo del altimo lustro, el tema de la filo-
soffa —su funcion y la funcion de su ensenanza— ha estado presen-
te.! La bibliografia uruguaya presenta, finalmente, una sucinta aun-
que interesante aproximacion al tema, bajo el titulo La filosofia en
la fundacion de la estructura intelectual del Uruguay moderno,’ recién
en 1990.

Defender la tesis de la validez de la pregunta y del esfuerzo re-
flexivo e investigativo para darle respuesta, exige un tipo de funda-
mentacion para la que no alcanzan argumentos de caracter mostra-
tivo: se hacen necesarias razones en las cuales ya pierden signifi-
cacion los hechos.

2 El Coloquio de Filosofia realizado en Morelia, México, en 1975, en el cual el
texto arriba citado fue una de las ponencias, es ejemplar en este sentido. Hasta
donde podemos precisar la informacion, la sesi6n dedicada al tema ‘‘¢Tiene sen-
tido la filosofia en Venezuela?'’, en el curso del I Congreso Nacional de Filosofia,
realizado en Caracas en 1988, constituye uno de sus ejemplos mds recientes.

* Me refiero obviamente a Arturo Ardao con la ponencia ya citada y a Ma-
rio Sambarino, participante en el mismo evento de Morelia con la comunicacién
““La funci6n sociocultural de la filosofia en América Latina’’, publicada en: Ar-
turo Ardao y otros, La filosofia actual en América Latina, México, Grijalbo, 1976,
pp. 165-181.

* En alguna forma en las discusiones internas del Instituto de Filosofia de
la Facultad de Humanidades y Ciencias, en las Salas de docentes de Filosofia
de la ensefanza media, en el Primer Encuentro Nacional de ‘‘Filosofar latino-
americano’’ desarrollado en Montevideo del 9 al 10 de septiembre de 1989.

$ Alvaro Rico, ‘ ‘La filosoffa en la fundacién de la estructura intelectual del Uru-
guay moderno’’, en Problemdtica filosdfica del Uruguay de hoy, Montevideo, Filo-
sofar latinoamericano, 1990, pp. 175-181.
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El problema de la funcién de la filosofia se presenta como vélido
desde un punto de vista estrictamente filosfico, por cuanto reviste
un sentido totalizador que abarca el sujeto el objeto y sus relacio-
nes.

La delimitacién de la cuestién a la funcién de la filosoffa en
la génesis del Uruguay actual, lejos de disminuir la validez de la
misma, determina su potencializacion, porque implica la remisién
de la funcionalidad (o disfuncionalidad) de tal o cual filosoffa a la
estructura social en cuya génesis, autorregulacion y transformacio-
nes esa funcionalidad se constituye.

La naturaleza del objeto de investigacion exige estrategias me-
todoldgicas que comportan la validez de cuestion filosofica de ca-
rdcter epistemoldgico. Dada la pluralidad de lo social y 1a exigencia
de unicidad de la prueba, la construccion del sistema de inteligibi-
lidad de la cuestion propuesta se sitda en la frontera filosofica de
la interdisciplinariedad cientifica y convoca a la armonizacion del
método estructural, el método dialéctico y el método analitico. Li-
mitado el estructuralismo a la condicién de método y deslindado de
sus extremos mds recalcitrantes como doctrina o filosofia, tal como
lo quiere Piaget,® hace viables las aproximaciones a las estructuras,
a través de la integracion de las dos manifestaciones de la razén
mas caracteristicas de la tradicion filosofica: la razon dialéctica que
cumple con el imprescindible papel constructivo y la razon analitica
que se reserva lo esencial de la verificacion. En este perfil del es-
tructuralismo como método que permite superar tedricamente la
inicial opacidad o intransparencia de las estructuras, lejos de desva-
lorizarse los problemas relativos a la génesis, la historia y el sujeto,
se concluye en su indisociabilidad respecto de los problemas relati-
vos a la estructura.

En el nivel de mayor generalidad filosofica, podemos senalar a
la pregunta por el sentido como una de las que reviste mayor especi-
ficidad. La pregunta por la funcién, subordinada a la pregunta por
el sentido, suma a las razones de su validez tedrica las de su validez
préctica. Emplazada la filosofia estructuralmente en una totalidad
social, siendo las estructuras sociales en muchos sentidos posibles
liberadoras u opresoras, la coherencia funcional de la filosofia im-
plicara relaciones practicamente relevantes con una u otra orien-

¢ Confrontar en particular Jean Piaget, El estructuralismo, Barcelona, Oikos-
Tau, 1974.
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tacion de la dinamica estructural.” Es a través de las mediaciones
mas significativas desde el punto de vista de la operatividad social,
la politica y la educacion, que se verificard esa proyeccion préctica
de la filosofia, la que constituye el centro de nuestro interés.® Esa
doble mediacion se presenta seguramente como la mas relevante
en el proceso filos6fico latinoamericano® y uruguayo, teniendo un
€nfasis particularmente fuerte en el procesamiento del proyecto de
la primera modernizacién en el Uruguay.

Sin desconocer las razones que dan mérito a la tesis del caracter
rector de las ideas filosoficas dado su grado de generalidad y abs-
traccion® en relacion con otros niveles de ideas, entendemos que
la misma debe ser en alguna forma matizada por la consideracién
de los procesos de produccién (o reproduccion) de las ideas que
nos remiten a précticas productivas, comunicativas y politicas de
los diversos agentes sociales, en las que cobran sentido definido en
el marco de una totalidad concreta.

La determinacion del sentido requiere sin duda un exhaustivo
examen del discurso en el que se materializan las ideas filosoficas,
pero implica ademas situar la letra muerta en el proceso vivo del
pensamiento o de la actividad filosofica,” por lo que ellos signifi-

7 Senala Ardao en el texto ya citado: ““En unoy otro caso, en fin, las relaciones
de dominio —o de dependencia, segin se las mire— entre los sectores 0 grupos
que forman parte de los sistemas o estructuras, se vuelven decisivas en el juego de
los condicionamientos. Tanto, que son ellas, en definitiva, las que de modo mas di-
recto dan cardcter a la funcién de la filosofia. Explicita o implicitamente, como
consecuencia, el propio filosofar resulta tironeado desde los opuestos extremos,
para servir, con mayor o menor eficacia, de agente intelectual de dominaci6n o de
emancipacion’’ (En la edicién de 1976, p. 14y en la de 1987, p. 135).

8 Esto no quiere decir que sc desestime la relevancia teGrica como un problema
filos6ficamente interesante, pero aun esta tematica tradicionalmente més atendida
quedard subordinada a la de la significaci6n préactica.

¢ Ardao insiste en este aspecto, tanto en Filosofia de lengua espariola, Montevi-
deo, Alfa, 1963, esp. p. 80, y en el texto ya citado, en las paginas 14 y 125 de las
ediciones ya referidas, 1976 y 1987, respectivamente.

1 Esta tesis la trabaja particularmente Ardao en Filosofia de lengua espariola,
esp. pp. 81-88.

' En la edici6n mexicana de 1976 de Funcién actual de la filosofia en Latino-
aménica, Ardao utiliza la expresion ‘‘actividad filos6fica’ (p. 10), mientras que en
el correspondiente pasaje de la edicion montevideana de 1987,la sustituye por la
de “*pensar filos6fico’” (p. 132). Sin desestimar la hipotética preferencia del autor
en el curso del tiempo por el ““pensar filos6fico™ frente a la ““actividad filos6fica’”,
marcamos la nuestra por su expresion original que, lejos de excluir al pensar, tiene
la virtualidad de redimensicnarlo en cuanto miembro de una praxis vital.

——

Funci6n de la Filosoffa en la génesis del Uruguay actual 157

can de interaccion con la sociedad. Hacer referencia al proceso de
produccion de las ideas supone que maés alld de la comprensién del
discurso que se ubica dentro de las fronteras de la intratextualidad
es posible proceder a su explicacion por su remision al sujeto indi-
vidual y al sujeto colectivo, inmediata y mediatamente responsables
del mismo, respectivamente.’?

Aceptada la tesis de Goldmann segiin la cual “‘ningin hecho
humano ... puede ser comprendido de otra manera que como
un estado concreto de tensién entre las fuerzas de equilibramiento
dindmico orientadas hacia el futuro y las fuerzas que las bloquean
actuando en sentido contrario y que tienden a impedir tal desarro-
1lo’", la significacion funcional de la filosoffa en cuanto miembro
estructural de una determinada estructura,* s6lo puede ser esta-
blecida —total o parcialmente— en relacion a los caracteres de la
totalidad, y ella debe ser en tltima instancia conservadora o trans-
formadora.

La evaluacion de la adecuacion funcional en el concreto histo-
rico y en relacion con la realidad y los intereses del sujeto colectivo
que dan fundamento iltimo a la formulacién del pensamiento fi-
loséfico requiere, ademads de la identificacion de la conciencia real,
la construccion del parametro estimativo de una conciencia posible,
entendida como ‘el maximo de adecuacion que podria alcanzar el
grupo sin cambiar por ello de naturaleza’’.s .

La evaluacion de una filosofia se perfila asi como un camino
idéneo para facilitar el acceso a la comprension de una sociedad y

12 Un sugerente texto de Marx publicado en la Gaceta Renana en 1842 ilustra
asf esta tesis: *‘Los fil6sofos no crecen, como los hongos, de la tierra; son productos
de su época, de su pueblo, cuyos zumos mds sutiles y més preciosos y también
menos visibles circulan dentro de las ideas filos6ficas. Es el mismo espiritu el que
construye los sistemas filos6ficos en la cabeza de los fil6sofos y los ferrocarriles
en las manos de los obreros. La filosofia no es exterior al mundo, asi como el
cerebro no es exterior al hombre, aunque no se halle situado en su vientre’ ’, cit. por
Lucien Goldmann, El marxismo y las ciencias humanas, Buenos Aires, Amorrortu,
1975, p. 111. Por su parte, Goldmann enuncia en este sentido en el texto Filado:
“‘toda creacion cultural es a la vez un fenémeno individual y social, y se inserta
en las dos estructuras que son la personalidad del creador y el grupo social en el
cual fueron creadas las categorfas mentales que la estructuran’’ Cf. L. Goldmann,
op. cit., p. 24.

13 L. Goldmann, op. cit., p. 23.

14 Como lo sefalaba Ardao en el texto citado en la nota 1.

15 L. Goldmann, op. cit., p. 100.
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una cultura, comprensién que por la magnitud del objeto tendr4 in-
evitablemente un cardcter aproximativo y el valor de tales aproxi-
maciones debe ser permanentemente acotado por el ejercicio de la
reflexion epistemoldgica.

III. La linea de investigacion

E. presente proyecto se inscribe dentro de una linea filosofica que
Mir6 Quesada ha identificado como uno de los paradigmas de la
filosofia latinoamericana'é y que nosotros hemos considerado como
el paradigma del pensamiento filoséfico latinoamericano.!?

Segun la caracterizacion de Mir6é Quesada, este paradigma
constituye, conjuntamente con la filosofia de orientacion analitica,
uno de los movimientos filosficos de mayor volumen en América
Latina: el que ha transitado desde la historia de las ideas a la filosofia
de lo americano, y desde esta dltima a la filosofia de la liberacién o
de la independencia.®

Debemos consignar a este respecto que si bien las lineas de tra-
bajo se han ido desarrollando segun el orden senalado, las moti-
vaciones liberadoras, emancipadoras o independentistas han sido
sin duda las determinantes de una orientacion latinoamericanista
del pensamiento filoséfico, que se ha propuesto /o latinoamericano
como objeto y como finalidad.

Lo latinoamericano como objeto ha sido encontrado preferen-
temente en las manifestaciones episodicas de los sujetos histéricos
que con sus proyectos han contribuido a la produccion del tejido
dominador-emancipador de las estructuras vigentes en América La-
tina. El movimiento de la historia de las ideas en América no fue
desde sus origenes el de una historiografia aséptica presidida por las
motivaciones de un conocimiento objetivo de la realidad, sino basi-
camente configurada como un saber presuntamente comprometido
con los procesos de liberacion de nuestro continente. Estas aprecia-
ciones resultan particularmente pertinentes en referencia a la obra
de Leopoldo Zea, gestor fundamental de la historia de las ideas en
América como movimiento de proyeccion continental.

16 Vease Francisco Mir6 Quesada, Proyecto y realizacién del filosofar latino-
americano, México, FCE, 1981, esp. pp. 28-32y 136-209.

17 Yamandid Acosta, ‘‘Sobre el paradigma del pensamiento filos6fico latino-
americano'’, Papeles de filosofia (Montevideo), ndm. 2 (1990), pp. 10-13.

18 Francisco Mir6 Quesada, op. cit., esp. p. 140.
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Al inscribir nuestro proyecto dentro de una linea de investi-
gacion, no podemos sino ubicarnos filoséficamente en la misma,
dando pruebas de independencia de criterio a través de un posi-
cionamiento critico.!

Entendemos que el pecado original de la historia de las ideas
en América, motivada y orientada como un saber de lo americano
y como un saber de liberacion, consiste —al menos en la orien-
tacion sefalada— en una prejuiciosa concepcion de lo americano
y de la liberacion que bordea las fronteras de la falsa conciencia
ideoldgica, condicionando negativamente sus potenciales aportes
al conocimiento objetivo de la realidad.

No por los resortes de un nacionalismo filoséfico, que seria
un sinsentido de injustificada irracionalidad, sino porque entende-
mos valiosa la consolidacion de una tradicion filoséfica uruguaya, y
porque ademds consideramos especialmente valiosa a esa consoli-
dacion en la linea de investigacion en la que nos ubicamos, es que
preferimos remitirnos a los antecedentes uruguayos de la misma.

En esa linea de trabajo que nos proponemos recrear, anali-
zar criticamente y continuar, el nombre y la obra de Arturo Ar-
dao son de primerisima magnitud. Esta ultima constituye la unica
claboracion sistematica de la historia de las ideas en el Uruguay,
acompanada de consideraciones filosoficas acerca del sentido de ese
tipo de labor.

La obra historiografica de Ardao no adolece seguramente de las
caracteristicas distorsionantes que, por una intencion excesiva-
mente globalizadora, se han senalado muy atinadamente a algunos
autores representativos de la tradicion filosofico-historiografica de
la historia de las ideas en América en algunas de sus produccio-
nes.2

El rastreo que hace Ardao de la evolucion de las ideas filosofi-
cas en el Uruguay se caracteriza por un elocuente respeto de los

19 En este sentido, conjuntamente con el ya sefialado texto Sobre el paradigma
del pensamiento filoséfico latinoamericano, en lo que hace al proceso de mi relacion
con esta linea de investigacion, les concedo todavia bastante vigencia a los traba-
jos Sobre la historia de las ideas latinoamericanas y La historia de las ideas en la
perspectiva de la liberacion.

20 Javier Sasso, en dos trabajos recientes, La escena historica del pensamiento
latinoamericano. Una consideracion epistemologica, Caracas, UCAB, 1989 y Sobre
el pensamiento latinoamericano y su historiografia, Analogia, Revista de Filosofia,
(México), nim. 1 (1990), pp. 61-81. En ambos textos apunta Sasso a una critica
“‘desconstructiva’’ de los intentos historiogrédficos mas globalizadores de Roig y
Zea.




160 Yamandd Acosta

textos, los datos y los hechos, asi como por una gran asepsia en el es-
fuerzo interpretativo. Lo ‘‘puntual’’, como se dice hoy en forma so-
breabundante, tiene presencia determinante en su produccion his-
toriografica.

En sus estudios de la evolucion de las ideas filosoficas hasta®
la quiebra del positivismo, la minuciosa exposicion, trabazon y
analisis de textos y acontecimientos no excluye la presencia de un
trasfondo de procesos —que en un sentido lato podemos llamar
culturales— de la historia occidental, americana y uruguaya. En
su libro La filosofia en el Uruguay en el siglo xx,»' practica la mas tra-
dicional exégesis oscilante entre la intratextualidad y la intertextua-
lidad de las influencias especificamente filosoficas, con el resultado
de una rigurosa taxonomia descriptivo-interpretativa, en la que los
antes senalados procesos culturales ni siquiera cuentan como tras-
fondo. Las caracteristicas senaladas al conjunto de la obra, pro-
ducto de su carécter fundacional y unipersonal, asi como de las con-
diciones epocales que necesariamente marcaron su laboriosa eje-
cucion, no desmerecen sus invalorables aportes que constituyen una
referencia insoslayable para toda ulterior investigacion.

Lo que ha sido senalado respecto del conjunto de las produc-
ciones de la historiografia de la historia de las ideas en América
en cuanto a la utilidad de los materiales aportados® se vuelve en el
caso de Ardao particularmente pertinente, por cuanto la senalada
asepsia en los procedimientos interpretativos nos permite rescatar,
conjuntamente con los textos y hechos procesados en su obra, las
propias lineas interpretativas que eventualmente motivaran una re-
formuiacion en nuevas claves.

21 Arturo Ardao, La filosofia en el Uruguay en el siglo XX, México, FCE, 1956.

2 Sefala Sasso en el marco de su proyecto desconstructivo: ‘‘Esta tarea, por
cierto, no conduce a anular la obra realizada por aquella historiografia, sinoa verla
en otra perspectiva y a esbozar la aspiracion de que, a partir de la base documental
abierta por ella, se ensayen otras vias de comprensién del pasado’’, cf. ‘‘Sobre
el pensamiento latinoamericano y su historiografia’, Analogia, Revista de filosofia
(México), nim. 1 (1990), pp. 63-64).

Por su parte, Abelardo Villegas, en ‘‘Proyecto para una filosoffa politica de
América Latina’’, al momento de sintetizar sus conclusiones, expresa que la ma-
yorfa de las cuestiones para el desarrollo de una posible filosofia latinoamericana
concebida como meditacion de la realidad podrfan ser trabajadas, entre otros apor-
tes, con los ya producidos por la tradicién historiografica de la historia de las ideas.
Véase A. Ardao y otros, Funcién actual de la filosofia en América Latina, esp.
p. 190.
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Este es el sentido que asignamos a la propuesta de Claps de
abordar un ‘‘segundo tiempo’'® en la tarea historiografica de la his-
toria de las ideas en América. Por ‘‘segundo tiempo’’ entendemos
no solamente una natural continuacién del primero sino también
un tiempo radicalmente nuevo. Tal segundo tiempo en la historia
de las ideas en el Uruguay, anunciado para la historia de las ideas
en su conjunto en 1977, apenas ha sido recorrido episédicamente
por el propio Claps, con lo que el volumen de lo producido es in-
comparablemente menor que el que corresponde al primer tiempo,
recorrido entre nosotros fundamentalmente por Ardao.

Sin descuidar el peso de factores coyunturales que pueden ha-
ber condicionado negativamente el desarrollo de este segundo
tiempo, tal vez las razones de fondo explicativas de la baja produc-
tividad estén dadas fundamentalmente por: la riqueza de la masa
de informacion a procesar, el instrumental tedrico y metodoldgico a
tener en cuenta en ese procesamiento, la dimension progresivamen-
te multidisciplinaria de la tarea y el esfuerzo colectivo que exige su
realizacion.>s

El criterio filoséfico-historiografico clave para el desarrollo de
un ‘‘segundo tiempo’’ en la historia de las ideas en América
estd dado, segiin palabras de Claps, por el punto de vista de la tota-
lidad.26

La nocion de totalidad adquiere un sentido aplicable en el 4m-
bito de las ciencias humanas fundamentalmente a partir de Marx?y

¥ Manuel A. Claps, ‘‘La historia de las ideas como historia de las ideologias’”,
en La filosofia en América, Caracas, Sociedad Venezolana de Filosofia, 1979,
pp- 81-83.

2 En particular una voluminosa investigacion sobre la estructura ideolégica del
batllismo, que s6lo ha sido publicada fragmentariamente, y una investigacion en
curso sobre La filosofia de la historia en el pensamiento rioplatense (desde la gene-
racion argentina de 1837 hasta Carlos Vaz Ferreira).

 Escribe Cerutti: *‘latarea pendiente —construir una historia materialista de la
filosofia latinoamericana— requiere operarios’’, Horacio Cerutti Guldberg, Hacia
una metodologia de la historia de las ideas (filoséficas) en América Latina, Guada-
lajara, Universidad de Guadalajara, 1986.

2 Expresa Claps en La historia de las ideas como historia de las ideologias:
“‘creemos que ha llegado el momento de abordar el segundo tiempo de esta ta-
rea, integrando las ideas en la totalidad del proceso histérico, interrelacionandolas
con los diversos niveles de la realidad’’, ed. cit., p. 81 (el subrayado es nuestro).

%7 Sin desconocer el peso de la nocién de totalidad en Hegel, pensamos que el
uso pertinente para las ciencias sociales deriva de las elaboraciones de Marx.
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muy particularmente de Lukdcs, asi como de cierta tradicion mar-
xista que enlaza con cuestiones conexas a la tematica por este Gltimo
abordada.”

Los escritos juveniles de Marx presentan a nuestro juicio las ba-
ses para una teoria critica del sujeto.®® La piedra angular de esta
teoria estd constituida por la tesis marxiana de la unidad sujeto-
objeto, tesis que no admite la absolutizacion sustantiva ni del sujeto
ni de la totalidad concreta, asi como tampoco su congelamiento en
el absoluto de su identidad. En esta forma, totalidad y sujeto, me-
diante la dialéctica de su unidad, comportan una apertura al con-
junto de los posibles. Esta apertura a lo posible se potencializa
cuando se logra ver en la propia concepcién marxiana la plurali-
dad de totalidades y sujetos. Peo de esta presunta teoria critica
del sujeto que, de acuerdo con nuestra argumentacion, no puede y
no debe ser separado de sus relaciones con la totalidad en la que
tiene lugar su construccién, Marx nos proporciona solamente el
momento negativo. Dado que la totalidad concreta se encuentra
genéticamente comprometida con el sujeto, encarar uno de los pro-
blemas nos llevara, de modo implicito o explicito, a encarar ¢l otro.

Lukdacs enfoca el tema de la totalidad desde el marco de un
contexto polémico interior al marxismo. Tal vez las condicio-
nes del debate por entonces en curso fueron determinantes de
que Lukdcs caracterizara al punto de vista de la totalidad como
lo que distingue al marxismo de la ciencia burguesa. No esca-
pa que en esta caracterizacion el acento fundamental esta puesto en
el plano epistemoldgico, aunque bien implica supuestos ontoldgi-
cos. La distincion u oposicion marxismo-ciencia burguesa, expli-
cada por el senalado contexto polémico no puede hoy considerarse

28 En particular en Historia y conciencia de clase, Barcelona, Grijalbo, 1973.

29 Nos han interesado en particular las lineas de trabajo de Jean T. Desanti y
Lucien Goldmann.

0 Asi lo hemos senalado en el breve texto Elementos para una teoria critica del
sujeto, redactado en 1990 como informe y sfntesis del trabajo en curso Elementos
en tomo a la nocién de sujeto en las primeras obras de Marx.

31 Escribe Lukdcs en el capitulo ‘‘Rosa Luxemburg como marxista’’: “‘Lo que
diferencia decisivamente al marxismo de la ciencia burguesa no es la tesis de un
predominio de los motivos econémicos en la explicacion de la historia, sino e/ punto
de vista de la totalidad. 1.a categoria de totalidad, el dominio omnilateral y determni-
nante del todo sobre las partes, es la esencia del método que Marx tom6 de Hegel
y transformé de manera original para hacer de €l el fundamento de una nueva
ciencia’’, cf. Historia y conciencia de clase, p. 29 (€l subrayado es nuestro).
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!egitima. Ello por lo que supone de adjetivacién inadecuada al su-
jeto “‘ciencia’’, tanto como por lo que implicitamente podria reta-
cearle al marxismo de cientificidad. Por otra parte, es interesante
tener presente que la postulacion del punto de vista de la totali-
dad como propio del marxismo, es decir de la ciencia en un nuevo
sentido opuesto al de la fragmentacion positivista, significa una re-
formulaci6n de la relacion entre filosofia y ciencia, sobre el eje de
un comun caracter totalizador.®

En el marco de esa tradicién conexa con las formulaciones de
Lukdcs, la postulacion por parte de Goldmann de *‘totalidades re-
lativas’* »* acorde con los criterios implicitos en las formulaciones
de Marx, aporta significativamente en el sentido de diluir los pe-
ligros derivados de una totalidad concebida como excesivamente
compacta. Sobre estos peligros para la produccién de un conoci-
miento adecuadamente fundado, nos advierte mediante una critica
epistemoldgica rigurosa y exhaustiva Javier Sasso.*

Ensu libro Totalidad concreta y conciencia posible, Sasso trabaja
sobre las dos nociones enunciadas en el titulo, de aplicacién en dis-
tintos campos de investigacion, particularmente en ‘ ‘el de la historia
de las ideas entendida como historia de las ideologias’”.* Esta iden-
tificacion de la historia de las ideas como historia de las ideologias
es f:araclcristica del enfoque histérico materialista y constituye la
tesis central de Claps, quien adhiere a este enfoque en su sentido
maés amplio. De esta forma, el trabajo de Sasso nos proporciona

* En la medida en que el marxismo pueda ser entendido como teorfa en funcién
de lo que ello comprende en cuanto filosoffa y en cuanto ciencia.

3 Dice Goldmann: *‘la hip6tesis fundamental del estructuralismo genético im-
plica la idea de que todo fenémeno corresponde a un nimero méds 0 menos grande
dF estructuras de niveles diferentes o de fotalidades relativas, para emplear un
término que prefiero, y que, dentro de cada una de esas totalidades, posee un sig-
nificado particular’” Cf. L. Goldmann, op. cit., p. 24.

3 Aunque los trabajos de Sasso que tomamos en cuenta han sido producidos en
Venezuela continian una linea de trabajo —en particular en lo que hace referencia
a los andlisis epistemolGgicos de la linea de Goldmann— que habia tenido un desa-
rrollo importante en Montevideo, por lo que podemos legitimamente considerarlo
dentro de la tradicion uruguaya. Su produccion no se inscribe obviamente dentro
del latinoamericanismo filos6fico, aunque desde los intereses de una epistemo!ogia
de las ciencias humanas ha dedicado sus mds recientes esfuerzos al sefalamiento de
multiples inconsistencias de la historiografia del *‘pensamiento latinoamericano’’,
apuntando a su reformulacion.

¥ Javier Sasso, Totalidad concreta y conciencia posible, Valencia, Venezuela, Uni-
versidad de Carabobo, 1980, p. 13.
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una relevante mediacion para la reformulacién del paradigma de la
historia de las ideas en América a través de la integracion de crite-
rios provenientes del marxismo, en este caso a través de una critica
profunda a estos dltimos.

Senalada ya la nocion de totalidad concreta, es preciso tener
presente la de conciencia posible, acufiada por Goldmann susti-
tuyendo en alguna forma a la nocion lukacsiana de conciencia
de clase ‘‘atribuida’. La conciencia posible de una clase social,
entendida €ésta como un sujeto colectivo en el cual, descontado
el inevitable soporte individual de la conciencia, el centro de su
configuracion como sujeto estd dado por la construccion de una
“‘intrasubjetividad’’ % es caracterizada por Sasso, siguiendo a Gold-
mann como ‘ ‘el modo de sentir, interpretar y valorar la realidad con
mayor coherencia respecto de la situacién objetiva de clase’’.?’ Si la
remision de las estructuras significativas —en nuestro caso concreto
las ideas filoséficas— a la totalidad concreta nos permite explicarlas
en su génesis, independientemente de haberlas comprendido en su
intratextualidad, la remision al pardmetro estimativo de la concien-
cia posible nos permitira estimarlas en su funcionalidad. Esto que
parece tan sencillo en nuestra formulacién esquematica, implica la
revision de una multitud de supuestos, el procesamiento detenido
de cada investigacion concreta que evite simplificaciones aberrantes
derivadas de un dogmatico esquematismo construido a priori.

Los usos abusivos de las dos nociones senaladas, a los cuales es
imperioso imponer fuertes correctivos, no invalidan la pertinencia
de las mismas como categorias de referencia fundamental para la
inteligibilidad de los productos culturales al anterior de la trama
social. El mismo Sasso, tras un largo trabajo de critica demoledora,
concluye en la propuesta de algunos correctivos legitimantes de la
investigacion sobre estos fundamentos tedricos.

3 Escribe Goldmann: ‘‘...relaciones intrasubjetivas; dicho en otros términos,
relaciones entre individuos, cada uno de los cuales constituye un elemento parcial
del verdadero sujeto de la acci6n’’, L. Goldmann, op. cit., p. 82,

37 Javier Sasso, Totalidad concreta y conciencia posible, p. 92.

38 Sefiala Sasso a modo de conclusion: ‘‘Algunos de los posibles caminos de
salida han sido més que insinuados en las paginas precedentes: ante todo, la in-
sistencia en la distincion marxiana entre ‘‘investigacién’’ y ““exposicién’’, dis-
tincién necesaria e irreductible; luego, el planteamiento estricto de las cuestiones
de validacion, lo que obliga tanto a precisar el estatuto de los conceptos teéricos
como a ligar éstos con las determinaciones empiricas que puedan garantizar su no-
arbitrariedad, separando con nitidez la verdad tedrica de la verosimilitud retérica;

ORI
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Desde entregas muy recientes,* orientadas como critica episte-
moldgica a la historiografia de la historia de las ideas en América o,
como prefiere decir significativamente, ‘ ‘Historia del Pensamiento
Latinoamericano’’,* Sasso analiza y ejemplifica con agudeza los
equivocos de los caminos ya transitados que no se deben volver a
recorrer. Asi como en el analisis de la linea Lukdcs-Goldmann en
lo relativo a las nociones de totalidad concreta y conciencia posible,
predominan aqui las consideraciones criticas, con lo que la tarea
de construccion tedrica® en la que pueda encontrar un fundamento
mas solido una nueva manera de historiar queda hasta aqui sin so-
lucion.

Creemos que no se le puede pedir a la filosofia o a la epistemo-
logia la prefiguracion tedrica de lo que se debe hacer en el anilisis
historiografico de procesos concretos. Hay un exquisito e ilustre an-
tecedente en el cual el intento de refundamentacion de una teoria
de la historia —aqui en un sentido universal— queda reducido al ri-
guroso senalamiento de lo que se debe evitar en toda investigacién
histérica que quiera efectuar los mejores aportes en términos de
explicacion.

y, finalmente la construccién de modelos controlables del todo social, modelos que
hagan justicia tanto a la autonomia como a la integracién de los momentos de la
totalidad misma’’, cf. Totalidad concreta y conciencia posible, p. 104.

3 Javier Sasso, Sobre el concepto de “‘pensador latinoamericano’’, Caracas,
inédito; La escena historica del pensamiento latinoamericano. Una consideracion
epistemolégica, Caracas, UCAB, 1989 y “‘Sobre el ‘pensamiento latinoamericano’ y
su historiograffa’’, pp. 61-81.

40 Evitandose de esta manera la problematica decidibilidad de la alternativa
ideas en Latinoamérica o ideas lannoamericanas.

41 Escribe Sasso en este sentido: ‘‘...dado el cardcter puramente critico de las
presentes consideraciones, no habra aqui lugar para extenderse en términos de
construccién tedrica en las posibles alternativas, las cuales, ante todo, giran acerca
de la cuestion de qué hacer con los textos, la que a su vez incluye la de c6mo
trascenderlos hacia su entorno sin mengua de su especificidad; o, dicho de otro
modo: de comprender adecuadamente el lugar de las ideas, tanto entre sf como
en el medio verbal que las manifiesta, como en la totalidad de la ‘‘experiencia vi-
vida’’ desarrollando para ello las estrategias adecuadas’’, * ‘Sobre el ‘pensamiento
latinoamericano’ y su historiografia’’, pp. 79-80.

42 Nos referimos a la obra de Gerald Cohen, La teoria de la historia de Karl Marx.
Una defensa, Madrid, Siglo xx1-Pablo Iglesias, 1986. En el proceso de discusion
llevado a cabo sobre este texto en el Seminario interno del Departamento de Fi-
losofia de la Préctica durante 1990, se habia sefalado atinadamente en qué forma
el rigor analitico de la defensa tal vez dejaba en pie el esquema més general de lo
que no se deberfa hacer en este terreno en la aspiracion a disponer de una teorfa
satisfactoria.
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No contamos pues con andadores tedricos que nos coloquen en
una situacion de privilegio frente al objeto real, prefigurandonos cl
objeto de conocimiento.

Esta situacion nos obliga a transitar por la practica historio-
grafica con una especial conciencia de los riesgos que entrana ese
proceso de basqueda de hechos y relaciones. En el ejercicio de esa
practica debemos estar atentos a todas las dificultades tedricas que
se puedan presentar, formulando las correspondientes preguntas,
tratando de encontrar soluciones a las mismas y, con ellas, apuntar
a llenar el vacio de construccion tedrica. Esta dltima, mas alla del
grado de consistencia que pudicra eventualmente alcanzar, resulta
ineludible tanto a la hora de clegir fundadamente estrategias de
analisis, como a la de justificar los resultados obtenidos mediante
su aplicacion.®

Tales son, en sintesis, los senalamientos para la remodelacion
del paradigma filosofico-historiografico de la historia de las ideas
en América, de cuyas potenciales producciones dependera en gran
medida que la filosofia latinoamericana,* sin dejar por ellode ser un
saber de compromiso, se constituya fundamentalmente como saber
de transformacion.

43 Sugiere Sasso la conveniencia de examinar la pertinencia de diversas estrate-
gias de andlisis: formaciones discursivas, modos de produccién textual, estructuras
elementales de la significacion, actos de habla, fuerzas ilocucionarias, ‘‘Sobre el
‘pensamiento latinoamericano’ y su historiografia’, p. 80.

! Biagini proporciona un panorama exhaustivo de los sentidos correspondien-
tes a la expresion filosofia latinoamericana: sentido temético (filosofia sobre lo
latinoamericano), sentido personificador (filosofia por Latinoamericanos), sentido
conceptual (filosoffa de latinoamérica), sentido doctrinario (filosofia en Latino-
américa), sentido teleoldgico (filosoffa para la América Latina) y sentido me-
tatedrico (filosofia de la filosofia latinoamericana). Cf. Hugo Biagini, Filosofia
americana e identidad, Buenos Aires, EUDEBA, 1989, pp. 15-17.

45 Abelardo Villegas ha sostenido acertadamente la tesis segin la cual el pro-
yecto de desarrollar el saber filos6fico como instrumento de transformacién social
en América Latina pasa por una necesaria toma de posicion critica frente al histo-
ricismo existencialista latinoamericano que ha afectado en la dominante a la linea
de investigacion que hemos delimitado. Sefiala las imprecisiones en cuanto a cuél
sea el muy manido cardcter practico de la filosofia, los alcances del concepto de
“‘circunstancia’’ y los peligros del relativismo, las limitaciones y deformaciones que
derivan del emplazamiento de las tensiones dialécticas en el plano de las ideas, las
fronteras entre filosofia e ideologia. Véase Abelardo Villegas, ‘‘Proyecto para una
filosofia politica de América Latina’’, en Arturo Ardaoy otros, Funcién actual de
la filosofia en América Latina, esp. pp. 184-187.
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IV, Hipétesis de trabajo

S INTETIZANDO los criterios que han presidido la construccién de la
escena histérica del pensamiento latinoamericano y su correspon-
diente periodizacion, en la bibliografia de la historia de las ideas en
Am¢érica mds representativa a nivel continental, expresa Sasso:

Contempladas las cosas con un grado suficiente de generalidad puede de-
cirse... que los cultores de la disciplina aquf mencionada ordenan el deve-
nir historico-intelectual latinoamericano mediante una periodizacion basica
que pretende atender tanto al campo de la actividad puramente intelectual
(donde lo filos6fico tendria el papel dominante) como al entorno politico y
social. Las fases fundamentales de ese devenir serian el orden colonial, su
disolucion por el proceso emancipatorio y sus consecuencias, y la emergen-
cia de un nuevo orden que culminarfa en el siglo XIX y que se intenta ya
modificar a comienzos del XX. La Escoldstica, dentro de este esquema, es la
tendencia filosofica que brinda la arquitectura intelectual del orden antiguo,
resquebrajado a lo largo del siglo XviIII por las concepeiones ‘ ‘modernas’ e
“‘ilustradas’’. El Positivismo es la tendencia filos6fica que vertebra intelec-
tualmente el orden nuevo, precedido a lo largo del siglo XIX por diversos inten-
tos de un “‘romanticismo social’* ansioso ya por (re)organizar las sociedades
latinoamericanas. El perfodo intermedio, que coincide, en casi toda América
Latina, con una marcada inestabilidad, estarfa poblado por filosofias ninguna
de las cuales logra cabalmente su cometido cohesionador: ni la ideologfa de la
escuela de Condillac, ni el utilitarismo de Bentham, ni la ‘‘escuela escocesa’”
con su ‘‘sentido comin’’, ni siquiera el mds exitoso espiritualismo ecléctico
que, no obstante, conoce su apogeo universitario en el tercer cuarto del siglo.
EI 900 trae consigo un programa de ‘‘superacion del positivismo’’ sobre cuyo
sentido, alcance y limites se ofrecen diversas versiones.®

Agrega Sasso como juicio critico sobre el conjunto de esa labor:

al proceder asi esta historiografia ha puesto en escena un guién donde cier-
tos pensadores ejecutan determinados roles, por medio de los que su pensa-
miento adquiere sentido histérico (y aun, cabria decir, ‘‘su’’ sentido histérico,
esto es, el que la Historia les asigna).?

Senala luego la necesidad de operar una ‘‘desconstruccion’” de
ese escenario histdrico, argumentando en tal sentido a través de la

46 Javier Sasso, ‘‘Sobre el ‘pensamiento latinoamericano’ y su historiografia’’,
pp. 62-63.
47 Art. cit., p. 63.
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consideracion de diversos tépicos. Esa tarea de * ‘desconstruccién’’
queda apenas esbozada, pero deja en claro la pertinencia de nuevos
intentos historiogréficos que ensayen otras vias de comprension del
pasado.

Limitdndonos ahora a lo mas representativo de la bibliografia
nacional sobre el periodo en que queremos centrar nuestro analisis,
encontramos bajo el titulo Espiritualismo y positivismo en el Uruguay
la siguiente sintesis introductoria a los desarrollos del libro publi-
cado con ese mismo titulo:

El espiritualismoy el positivismo, filosoffas irradiadas por la Universidad en la
segunda mitad del siglo XIX, fueron escuelas definidas que modelaron la inte-
ligencia nacional y aun la conciencia espiritual del pais, en un periodo decisivo
de su desarrollo.

En sus respectivos momentos de predomino impusieron ambas una gene-
ral impregnacion animica, espiritualista o positivista, a fodos los aspectos de la
vida nacional: ensenanza, politica, derecho, literatura, moral, religion. A cada
una correspondi6 una radical posicién de conciencia por la que se expresé a su
turno el alma de la época. El concepto de conexién estructural, tan bien escla-
recido por Dilthey y su escuela, ilustra el significado de esta correspondencia,
a cuya luz, acontecimientos y hombres de nuestro inmediato pasado se alzan
con una fisonomia nueva en la que muestran su verdadero sentido.

Pero el espiritualismoy el positivismo fueron algo mas que dos instancias
en la evolucion del pensamiento uruguayo. Trabados en los afios de su articu-
lacion en ardiente polémica, protagonizaron un verdadero drama filos6fico,
que puso a aquel frente a su mayor crisis histérica y lo constituy6 definitiva-
mente como entidad social. Ese drama no fue, al fin, otro que el gran drama
filos6fico del siglo, promovido por el inusitado ataque que el naturalismo
cientifico llevo al viejo absolutismo metafisico y moral. Asumi6 los caracte-
res de una revolucion cultural auténtica, consumada hacia el 80 con la consa-
gracion del positivismo; revolucion precedida y preparada por la que, hacia el
70, habfa llevado a cabo a su vez el propio espiritualismo al ocasionar, en nom-
bre del racionalismo, la primera ruptura formal de la inteligencia uruguaya
con la iglesia cat6lica. Por intermedio de ambas revoluciones sucesivas se trans-

Jformé sustancialmente la conciencia religiosa al mismo tiempo que la estructura
intelectual del pafs. (En un par de décadas apuramos, en nuestro pequefo
“‘mundo historico’”, las dos grandes crisis espirituales del hombre moderno: la
de la fe, tipica del siglo XVIiI, y la de la razén absolutista, tfpica del siglo XIX).

El Uruguay no ha conocido conmocion filoséfica mayor. La filosoffa ha sido
en €l ulteriormente menos imitadora 0 menos simplista. Pero no ha sido mas
intimamente profesada y vivida en la conciencia de sus clases ilustradas. Lo
que la de aquel perfodo cede asf en interés, del punto de vista del pensamiento
filos6fico puro o de la produccién original, lo recupera con creces en interés
—no menos filoséfico— del punto de vista de la vivencia colectiva de la filosofia
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Y de su proyeccién sociologica en la actividad préctica y la existencia moral de las
generaciones que entonces realizaron la cultura intelectual. La filosofia fue para
ellos materia de credo y de milicia.

‘“Hay en los pueblos, sefior Presidente, una cuestién més vital que la
cuestion religiosa, y es la cuestion filos6fica’, declar6 en pleno Parlamento
uno de los actores del drama. Con ello expresaba, en cierto modo, el pensa-
miento de todos. Por eso ardieron y se cor ieron en una verdadera guerra
filoséfica, sobre la que descendié al fin la paz en el ocaso del siglo con la aparicion
de nuevas corrientes y estados de espiritu.*®

En esta pagina de Ardao, de elegante narrativa, hemos sefialado
algunas expresiones a partir de cuyo comentario particular quere-
mos articular nuestras hipdtesis de trabajo en el intento de fun-
damentacion de una propuesta pretendidamente nueva. En lo
personal, tenemos mas afinidad por la construccién que por la
‘‘desconstruccion’’; asi lo hemos manifestado en otra parte.* A pe-
sar de ello, algunos senalamientos de orientacion desconstructiva,
parecen resultar en este contexto pertinentes.

En lineas generales, pensamos que espiritualismo y positivismo
son presentados en esta narrativa con excesiva homogeneidad. Se
relegan en demasia sus efectivas distancias, tanto en lo que hace a
surelevancia doctrinaria como a su respectiva significacion historica
en el escenario uruguayo de la segunda mitad del siglo x1x.

Estimamos que se sobredimensiona la significacion de ambas fi-
losofias al senalar que ellas modelaron *‘la conciencia espiritual del
pais’’. La validez de esta tesis supone las fronteras del pais real de-
marcadas por la irradiacion filosofica de la Universidad. Las fronte-
ras asi definidas nos dan como resultado un pais de ficcion: urbano,
ilustrado y doctoral. Desde la imagen de ese pais de ilusion se torna
dificultoso tener acceso a la comprension del pais real, asi como a la
de la efectiva funcion que en el mismo pudieron haber cumplido a
su turno o en su polémica relacion el espiritualismo y el positivismo.
Esta transfiguracion ultraintencional del pais se ve reforzada por la
reduccion de ‘‘todos los aspectos de la vida nacional’” a aquellos
de notoria condicion superestructural, basicamente pasibles de ser
afectados en mayor o menor grado por la senalada irradiacion fi-
losofica. Queda configurada una sustitucion del pais real por uno

4 Arturo Ardao, Espiritualismo y positivismo en el Uruguay, 2a. ed., Montevideo,
Universidad de la Republica, 1968, pp. 9-10.

49 Yamandd Acosta, ‘‘Sobre el paradigma del pensamiento filoséfico latino-
americano’’, pp. 10-13.
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ideal en el que lo cultural, identificado como espiritual, se presenta
con los caracteres de una estructura autosostenida en la que la pre-
tendida cupula filosofica es la que, al penetrarla en todos los niveles
y cohesionarla, la cimenta. En esta forma, para esta estructura espi-
ritual asi concebida no se presentan como relevantes las relaciones
que seguramente debio haber tenido con los procesos de la base
real de la formacion social considerada.

Aceptando que hablar de “‘el alma de la época’’, pueda ser so-
lamente una manera de decir, una expresion retorica, surge de esta
expresion a la luz de nuestro anterior senalamiento, la inacepta-
ble alternativa segiin la que sectores sociales cuantitativamente ma-
yoritarios y cualitativamente distintos entre si y fundamentalmente
de ese micromundo urbano, ilustrado y doctoral, o bien quedarian
fuera de la época, o bien carecerian de alma (y ésta es intencio-
nadamente una manera de decir). La aplicacion del concepto de
‘‘conexion estructural’’ que tenga lugar sin la contrapartida de ar-
gumentos y constataciones probatorios de su existencia, hace correr
el riesgo de arrojar como resultado un disefio a priori de la estruc-
tura en consideracion y de la dindamica de sus relaciones, con lo que
la misma podria quedar desconocida en su singularidad empirica.s

Nos parece perfectamente ajustada a los hechos, y en con-
secuencia compartible, la referencia al ‘‘pensamiento uruguayo’’,
pero para no dejar a ese pensamiento flotando en el vacio y
mordiéndose la cola en el proceso de una dialéctica puramente es-
piritual, es necesario ajustar la clave interpretativa sefialando que si
“‘laestructura intelectual del pais’’ exhibia claros signos de transfor-
macion, la misma habria hipotéticamente de guardar relaciones con
los movimientos ocurrentes en las estructuras profundas de la rea-
lidad uruguaya, en los procesos de sus transformaciones econémi-
cas, sociales y politicas. Obviamente, la construccion hipotética so-
bre estas estructuras y sus relaciones, hacen necesarias tanto la ar-
gumentacion como la prueba.

*‘Crisis espirituales” sin lugar a dudas, pero la autenticidad de
las mismas hacia seguramente relacion con las que experimenta-
ban desde su practica productiva, a través de la mediacion de su
préictica comunicativa los protagonistas del ‘‘drama’’: sectores so-
ciales conservadores y sectores sociales progresistas que en el pro-

50 Esta observacién no invalida el recurrir a un método genético-estructural; so-
lamente apunta a diluir las conexiones estructurales preconcebidas, excesivamente
rigidas y monoliticas.
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ceso de su conflicto de intereses y proyectos implicaban a la socie-
dad en su conjunto.

Al referirse a la *‘proyeccion sociolégica en la actividad préctica
y la existencia moral de las generaciones que entonces realizaron la
cultura intelectual™’, que en su polémica relacién tuvieron el espi-
ritualismo y el positivismo, se persiste en el enfoque de la linea de
determinacion que desciende desde el nivel de las ideas filoséficas,
y se deja fuera de juego a aquella otra que asciende desde ‘‘la ac-
tividad practica’ y determina —en una determinacion tal vez més
fuerte— la opcion en la alternativa filosofica.

Cuando al cerrarse el pasaje se hace referencia a ‘‘una verda-
dera guerra filosofica, sobre la que descendié al fin la paz en el ocaso
delsiglo con la aparicién de nuevas corrientes y estados de espiritu’’
se reitera la opcién por la senalada linea de determinacién, con-
sagrandose conjuntamente como criterio explicativo del cambio de
filosofia, el de las influencias, con lo que se da como explicacion
aquello que debiera ser explicado.s!

Como corolario de este andlisis podemos preguntarnos: si esas
filosofias se consumieron en su propia guerra, {se consumieron con
ellas los agentes sociales que se habian cohesionado en torno a las
mismas? O, mas bien al revés: ifue el proceso de disolucion del
enfrentamiento entre los agentes sociales el que determind su diso-
lucion como agentes sociales confrontados y en consecuencia la de
la filosofia en que se cohesionaban respectivamente y alcanzaban la
inteligencia de la realidad en que estaban inmersos? ¢Las nuevas
corrientes llegaron a colonizar un area vacia o desalojaron a los pri-
mitivos ocupantes debilitados en su fatigosa polémica? Si tanto el
espiritualismo como el positivismo han sido tan pregnantes desde
el punto de vista social, ¢como pudo haber sido posible su desapa-
ricion? ¢Habrdn cumplido efectivamente el papel que aqui parece
adjudicarseles? ¢No habran sido meramente los ropajes importa-
dos que vistieron a su turno estructuras de pensamiento de fuerte

51 En este sentido es muy pertinente la siguiente observacién de Goldmann: “ ‘Lo
que se denomina habitualmente ‘las influencias’ no tiene ningiin valor explicativo
y constituye cuanto més un dato y un problema que el investigador debe explicar.
A cada instante se presentan muchas influencias susceptibles de ejercerse sobre
un escritor; pero es necesario explicar por qué se ejercieron realmente algunas
0 s6lo una de ellas, y también por qué la recepeion de las obras que ejercieron
esa influencia se cumplid, en el espiritu de quien la experiment6, con determinado
numero de distorsiones en particular. He aqui otras tantas preguntas cuya respuesta
se sitiia del lado de la obra del autor estudiado y no —como se suele pensar— del
lado de la obra a la cual se atribuye esa influencia’’, L. Goldmann, op. cit., p. 52.
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arraigo en la realidad que a su tiempo se limitaron a cambiar de
vestidos? ¢Qué queria efectivamente decir ser espiritualista o ser
positivista en el Uruguay del siglo pasado?

En alguna historiografia se ha explicado la hegemonia del po-
sitivismo por haberse verificado la recepcion de las influencias,
ya fuera en la linea comtiana o en la evolucionista, desde bases
potencialmente sensibles al mismo tiempo entendidas como un
“‘positivismo autdctono’’ .52

Hablar del “*positivismo aut6ctono’ no es més que una incon-
veniente manera de hablar, porque si el positivismo es autéctono,
entonces ya no es el positivismo que responde a la autoria intelec-
tual de un Comte o un Spencer, no es ya el positivismo identificable
en la historia de la filosofia.s3

Luego de estas consideraciones que rodean nuestras hipétesis
centrales, pasamos a esbozarlas de un modo mas definido. En el
proyecto de la primera modernizacion en el Uruguay —y quiero en
principio centrarme en el proyecto, no sobre la realizacion— el pro-
tagonismo no estuvo ni en el positivismo evolucionista en su sentido
doctrinario ni en un inexistente positivismo autéctono.

No puede, a nuestro juicio, ser tomada como concluyente la te-
sis segin la cual en el proyecto de la primera modernizacién del pais
la historia uruguayay sus sujetos han reclamado a la filosoffa, la pre-
figuracion tedrica de su modernizacion y su renovacion intelectual
respectivamente.

Para tornar esta tesis decidible, se impone como primera cues-
tion identificar el sentido que en ella se da a la filosoffa. De acuerdo
con el contexto de enunciacion de esta tesis, cuando se hace referen-
cia a la filosoffa, lo que se considera son las corrientes doctrinarias,
tal como resultan identificables desde su matriz europea. Hecha

%2 Se ha estimado en este sentido por ejemplo el pensamiento de José Ingenieros
en la Argentina.

53 En un artfculo reciente, el espafiol José Marfa Romero Bar6, persiste en esta
idea a nuestro juicio equivoca de un positivismo autéctono americano. Véase
José Maria Romero Bard, ‘‘Lineas de pensamiento positivista y antipositivista en
América’’, Analogia, Revista de Filosofia (México), nim. 1 (1990), pp. 169-176.

34 Escribe Alvaro Rico: “‘En sintesis, no serd frecuente, luego de la primera
modernizacion del pais y de los inicios de la segunda, que la historia uruguaya
y sus sujetos reclamen a la filosofia la prefiguracion teérica de la modernizacion
de aquella y la renovacion intelectual de estos ultimos’’. Alvaro Rico, ‘* La filo-
sofia en la fundacin de la estructura intelectual del Uruguay moderno’’, en Pro-
blematica filoséfica del Uruguay de hoy, Montevideo, Filosofar Latinoamericano,
1990, pp. 177-178.
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esta aclaracion sobre quien supuestamente fuera objeto de recla-
mos, permanece en la oscuridad la identidad de los titulares de ta-
les presuntas reclamaciones. Resulta dificil concebir en qué sentido
“‘la historia uruguaya’’ pudo haber reclamado algo a la filosofia. La
férmula seria inteligible si a lo que nos estamos refiriendo es a la
Historia en cuanto préctica de conocimiento. Pero aun tomada en
este sentido, la férmula seria de dudosa significacion para el periodo
estudiado, en el que la relacién congnoscitiva con los hechos y pro-
cesos historicos oscila entre la cronica (que nada pide a la filosofia)
y una implicita filosofia de la historia (en la que en todo caso es
la filosofia quien reclama algo de la historia y subrepticiamente la
informa —o la deforma— con su propia teleologia). Si pasamos
ahora a los otros supuestos reclamantes, los “‘sujetos’’, la tesis so-
lamente parece ser pertinente respecto de aquellos pertenecientes
al ya identificado micromundo urbano, ilustrado y doctoral. De
acuerdo a la tesis subyacente, los numerosos agentes sociales que
notoriamente no estaban en condiciones objetivas y carecian de las
minimas condiciones subjetivas para efectuar el presunto reclamo,
quedarian descalificados como sujetos de la historia nacional uru-
guaya (entendida aqui la historia como la praxis historica en curso).
Ademas, el énfasis puesto en la separacién entre “‘la historia uru-
guaya’’ y sus ‘‘sujetos’’, supone una dualidad que en su proyeccion
extrema torna impensables tanto a aquélla como a éstos.

El protagonismo en el proyecto de la primera modernizacion
se ubica en la praxis de los sujetos colectivos que por entonces se
definen en el proceso de su confrontacién, sujetos colectivos cuya
efectiva identidad debe ser cabalmente investigada. Al interior de
la practica de esos sujetos colectivos es que adquiere protagonismo
en otro nivel de significacion la practica de algunos sujetos indivi-
duales. Pero en este caso ese protagonismo se explica mds que por
reclamos hechos a la filosofia, por el esforzado desarrollo de un pen-
samiento (el que puede ser catalogado como filosofico en algiin sen-
tido), entendiéndolo en esta acepcion muy particular y ya aludida
con que lo caracteriza Goldmann:

el pensamiento es siempre ¢l intento por hallar un sentido a la vida en ciertas
condiciones concretas, y por establecer una praxis que tienda a cambiar la rea-
lidad en el sentido de las aspiraciones de los grupos humanos.... el conjunto de
ese comportamiento exige siempre una sintesis viva entre el espiritu racional,
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¢l ordenamiento, por una parte, y, por otra, su adaptacion a la realidad y a las
aspiraciones del sujeto gracias al espiritu critico.5

Es en la practica discursiva del sujeto individual, fundamental-
mente a partir de sus objetivaciones, en donde podemos indagar ese
pensamiento y, al ubicarlo en el conjunto de su praxis y al interior
de la intrasubjetividads del sujeto colectivo a cuya configuracion
contribuye, elucidar ajustadamente el lugar y la funcién que corres-
ponden a la filosofia.

Cualquier sujeto individual que integre por su interaccién con
otros la intrasubjetividad de un sujeto colectivo en el cual la com-
ponente filosofica desempeie algin papel, puede representar ejem-
plarmente la conciencia filos6fica que corresponde a ese constructo
colectivo. Algunos sujetos individuales tienen en este respecto una
mayor relevancia, en cuanto con el desarrollo de un pensamiento fi-
losofico contribuyen muy eficazmente al desarrollo de esa concien-
cia filosfica,” efecto colectivo que ha sido estimado como un hecho
“filoséfico’ més importante y *‘original’* que el hallazgo de nuevas
verdades que solamente sean patrimonio de algunos.® Es en esta
perspectiva que, en lo que hace al llamado proyecto de la primera
modernizacion en el Uruguay, el caso de José Pedro Varela resulta
paradigmatico.

Varela ha sido estimado, entre otras cosas, por ser el introduc-
tor en el Uruguay, en el lapso de dos décadas, de dos corrientes de

55 Lucien Goldmann, op. cit., p. 38.

56 Escribe Goldmann: ““Claro estd que en todo no se habla de una conciencia co-
lectiva que se situaria fuera de las conciencias individuales; no hay otra conciencia
que la de los individuos. Solamente que algunas de las conciencias individuales se
relacionan entre si de modo no ya intersubjetivo sino intrasubjetivo, constituyendo
asf el sujeto de todo pensamiento y de toda accién de cardcter social y cultural™’,
L. Goldmann, op. cit., p. 84.

57 Ardao distingue adecuadamente entre el pensamiento filos6fico y la concien-
cia filosofica al senalar el “‘pensar por cuenta propia’’ y el simple ‘‘tener ideas’’,
Arturo Ardao, Esmudios latinoamericanos de historia de las ideas, Caracas, Monte
Avila, 1978, esp. p. 41.

%8 Dice Gramsci: “‘Que una masa de hombres sea llevada a pensar coherente-
mente y en forma unitaria la realidad presente, es un hecho ‘filoséfico’ mucho mas
importante y original que el hallazgo, por parte de un ‘genio’ filos6fico, de una
nueva verdad que sea patrimonio de pequefios grupos de intelectuales™, Antonio

Gramsci, El materialismo histérico y la filosofia de Benedetto Croce, Buenos Aires,
Nueva Vision, 1984, p. 9.

Funcién de la Filosoffa en la génesis del Uruguay actual 175

renovacion espiritual: el racionalismo y el positivismo.* Sin dejar
de considerar la verdad que contiene tal afirmacion, creemos que se
debe desplazar ain mas el acento desde *‘el espiritu racional"‘ yel
“‘ordenamiento’’ que caracterizan largamente a estas concepciones
filosoficas hacia “‘su adaptacion a la realidad’’ como respuesta a
“‘las aspiraciones de los grupos humanos’’ y al ejercicio, en ultima
instancia definitorio, de su *‘espiritu critico’".

Racionalismo y positivismo, en lo que tienen de continuidad
doctrinaria, bien pueden ser considerados los andadores filosofi-
cos sobre los que alcanza su mas definida expresion co_ncept.ual el
proyecto de la primera modernizacion en el caso paradlgmauco_de
Varela. Pero esos andadores reciben su movimiento desde un im-
pulso prefilosofico que, al proporcionarles vigor, los determina en
su autenticidad y originalidad, al tiempo que los grava con la he-
rencia de sus propias limitaciones y contradicciones. El memagio
impulso no puede quedar relegado a la esfera irracional Qel mis-
terio; basicamente puede ser explicado en funcion del conjunto de
determinaciones por las cuales el sujeto individual' en cuestion se
constituye como ‘‘intelectual’’, de acuerdo al sentido gramsciano
del término.® Esta referencia conceptual, que estimamos perfecta-
mente ajustada a la realidad de los hechos, convoca en el marco del
modelo de analisis en que el concepto de *‘intelectual’” adquiere su
sentido especifico, a considerarla en su estrecha relacion con las de
“‘bloque historico’’ y “ ‘hegemonia’’.&! :

Ubicar la significacion y funcion de los ropajes o andadores fi-
losoficos del racionalismo y el positivismo, particularmente de este
Gltimo estimado como factétum de la modernizacion decimondnica,
requiere investigar su papel protagonico o subordinado en la ge-

59 Escribe Ardao, refiriéndose a Varela, para poner luego el acento en la §igniﬁ-
cacién del postivismo: ‘‘fue la mentalidad uruguaya m{is original.y revo.lucmpana
de su tiempo. Ha de reconocerse que no hay exageracion en lo dicho, si se piensa
que le correspondi6 el singular destino de iniciar en persona todas las grandes
corrientes espirituales de renovacion que tuvieron lugar en_e'l vpafs en la segunda
mitad del siglo pasado’’, Arturo Ardao, Espinitualismo y positivismo en el Uruguay,
p- %4.

% En cuanto elemento de vinculacién orgdnica entre estructura y superestruc-
tura, y sociedad civil y sociedad politica, alcanzando total definicién en este sentido
al detentar funciones de direccion.

1 Elintelectual (0 el grupo de los intelectuales) elabora los mecanismos superes-
tructurales que le dan a la clase dominante homogeneidad, consenso de las clases
auxiliares y subalternas y en tal sentido, dominio del bloque histérico.
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neracion de consenso, tanto al interior de las clases integrantes del
blogue de poder como de las subalternas o dominadas.

Nos atrevemos a sostener, asi como a probar a través de la con-
frontacion de documentos y conductas, que en esa bisqueda de con-
senso a través de la cual se persigue la cohesion del bloque histérico
en la que va en juego la existencia del pais mismo, el fundamento
estd dado por un sentido pragmatico (no pragmatista) de orien-
tacion de la conducta, el que se dirige en la bisqueda de los efec-
tos historicos senalados entre las orientaciones divergentes del rea-
lismo y el utopismo.

Realismo y utopismo integran en su propio seno —y muy espe-
cialmente en su vigencia en la configuracién de la estructura intelec-
tual de los diversos y contrapuestos agentes sociales— orientaciones
de renovacion o transformacion, conjuntamente con otras de freno.
Es en esa dialéctica interna al realismo y al utopismo y en su mu-
tua relacion, con base en los intereses y aspiraciones de los sujetos
colectivos en el marco de cuyas relaciones se van generando y resol-
viendo los problemas reales del Estado, la sociedad y la nacion, que
los ropajes prestados del positivismo alcanzan la originalidad de su
significacion histdrica en el proyecto de la primera modernizacion
del Uruguay.

V. Objetivos

E mprazar en su efectivo lugar a la filosofia en lo que hace al pro-
yecto de la primera modernizacién. Explicarla y estimarla funcio-
nalmente al interior de la practica de un sujeto histérico en cons-
truccion y en sus relaciones con otros sujetos en el marco de una
totalidad concreta. Aportar elementos para la formulacién de una
teoria critica del sujeto dotada de vigencia y validez para el Uruguay
del dltimo tercio del siglo xIx.

Dado el caracter fundante de este primer proyecto de moderni-
zacion en lo que hace a la estructura de Uruguay actual, la ejecucion
del trabajo nos permitira progresar en la construccion de una teoria
critica del sujeto adecuada a las condiciones vigentes en nuestra ac-
tualidad, disponer de un pardmetro clarificador para elucidar la si-
tuacion y valor funcional dela filosofia en los ulteriores proyectos de
modernizacion, desde el conocimiento que la filosofia ha cumplido
y cumple, estimar la que deberia cumplir, apoyar la consolidacién
de nuestra tradicion filoséfica a través de la evaluacién de nuestros
propios productos.
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Aprovechar las dificultades inherentes al ejercicio de la practica
historiogréfica y de la evaluacion filoséfica, para acotar proble-
mas epistemoldgicos y metodoldgicos que se entiendan relevantes,
orientados hacia el horizonte de una construccién teérica satisfac-
toria para nuestras necesidades explicativas.
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LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
EN EL PENSAMIENTO RIOPLATENSE
(DESDE LA GENERACION ARGENTINA
DE 1837 HASTA CARLOS VAZ FERREIRA)

Por Manuel Ciraprs
UNIVERSIDAD DE LA REPUBLICA,
MONTEVIDEO

A INVESTIGACION PROYECTADA parte del supuesto de la importan-
Lcia que ha tenido la Filosofia de la Historia en el pensamiento
latinoamericano desde las primeras décadas del siglo x1x hasta me-
diados del siglo xx. A partir de los estudios realizados sobre la His-
toria de las Ideas ha quedado de manifiesto —aunque no de una
manera suficientemente explicita— la significacion y la gravitacion
que la Filosofia de la Historia tuvo en la configuracion de nuestro
pensamiento y de nuestra accion. La hipétesis que trataremos de
probar sostiene que es en la Filosofia de la Historia —mucho mas
que en la Filosofia pura— donde se han alcanzado los mayores lo-
gros y una especial incidencia en la practica social a través de la
filosofia politica, juridica y educacional.

En el periodo en que se gestan las ideas que van a informar el
pensamiento fundador de nuestras formaciones sociales, la filosofia
se presentaba con respecto a la naturaleza como filosofia natural y
con respecto a la historia como filosofia de la historia.

Debemos aclarar previamente que entendemos tanto la Historia
de las Ideas como la Filosofia de la Historia como ideologias. En tal
sentido lo hemos expuesto en la Comunicacién enviada al IX Con-
greso Internacional de Filosofia realizado en Caracas, Venezuela,
en 1977.

Utilizaremos el marco tedrico de la concepcion materialista de
la Historia, la que nos proveera las categorias explicativas, en espe-
cial la teoria de la ideologia.

La investigacion intentard poner de manifiesto la estructura
profunda de los discursos que sobre la Filosofia de la Historia se han
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dado en los autores que estudiaremos, tanto en el discurso explicito
como implicito. La investigacion no se limitaré al anlisis interno,
estructural de los mismos sino que atendera al andlisis externo, es
decir, a la relacion de los discursos con el contexto histérico-social y
con el proyecto que proponen. Se debe proceder asi ya que sin una
integracion de las ideas en la ‘‘historia real’’, “‘en la historia pro-
fana de los hombres’’, sin una reconstruccién de la realidad total,
las ideas quedan inanes, flotando en el vago cielo de las abstrac-
ciones y constituyen una nueva *‘historia sagrada’’, que no sirve al
conocimiento ni a la transformacion de la realidad.

De este modo la significacion de las ideas alcanza su plenitud,
poniendo de manifiesto cémo y por qué se adoptaron y adaptaron,
qué funcionalidad tuvieron y qué nuevas estructuras configuraron.
Como ha dicho muy bien el mexicano Lopez Cdmara, *‘la historia de
las ideas s6lo puede adquirir pleno sentido a la luzde su significacién
meta-ideoldgica’

Estos analisis nos llevardn a determinar la conciencia falsa, la
conciencia real y la conciencia posible de cada uno de los pensado-
res estudiados, mostrando su relacién con su situacion de clase y el
momento histérico al que pertenecieron.

El método que utilizaremos para captar la estructura profunda
del discurso ideolégico no puede ser ninguno de los métodos empi-
ricos, sino el método semantico-estructural, que tan excelentes re-
sultados ha dado en su campo especifico. Pero debe ser integrado
con el método dialéctico para que nos permita comprender tanto los
aspectos sincronicos como diacronicos de los procesos ideologicos
y su correlacion con la realidad. Podremos determinar tanto las in-
variantes como las variantes estructurales de la ideologia, variantes
debidas a las distintas coyunturas histéricas.

Emplearemos el concepto de ideologia en un sentido amplio,
no peyorativo sino descriptivo-explicativo. La definicion que del
mismo da Sanchez Vazquez nos parece comprensiva y satisfactoria
a la vez: “‘un conjunto de ideas acerca del mundo y de la sociedad
que responden a intereses, aspiraciones o ideales de una clase so-
cial en un contexto dado y que guian y justifican el comportamiento
practico de los hombres’’.

Una lectura ideolégica de los textos nos permitira sistematizar
los ideologemas y determinar el contenido y la funcién de las ideo-
logias, a saber: el contenido de informacion y conocimiento, el con-
tenido de ocultamiento y el de utopia. O para decirlo con las pa-
labras de Althusser: las funciones alusivas, elusivas e ilusorias. Re-
construyendo las estructuras significativas reales podemos lograr el
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maximo de objetividad posible y realizar de este modo una auténtica
ciencia social.

La investigacion intentara poner de manifiesto los conceptos
fundamentales que informan los discursos sobre la Filosofia de la
Historia y su articulacion. Sin dnimo exhaustivo enumeraremos los
conceptos fundamentales que a nuestro juicio integran estos discur-
sos: 1) civilizacion, 2) barbarie, 3) cultura, 4) sociedad, 5) historia,
6) progreso, 7) humanidad, 8) Dios, 9) Providencia, 10) Religion,
11) Cristo, 12) cristianismo, 13) catolicismo, 14) libertad, 15) de-
mocracia, 16) pueblo, 17) raza, 18) naci6én, 19) nacionalidad,
20) evolucién, 21) revolucién, 22) politica, 23) Estado, 24) ley,
25) individuo, 26) educacion, 27) ideales, 28) utopia, 29) fines,
30) América.

Hemos elegido como punto de partida la generacion argentina
de 1837 por considerar que es a partir de ella que se plantean por
primera vezy de manera muy explicita los problemas de la sociedad,
de la cultura y de la organizacion politica de nuestros paises.

En efecto, la generacion del 37, a poco mds de un cuarto de si-
glo de la Revolucion de Mayo y contemporéanea de las guerras civi-
les y del caudillismo, toma conciencia de la realidad socio-histérica
y adopta una actitud inédita frente a estos hechos. Profundamente
influida por el romanticismo social europeo, intenta desentranar las
causas que han motivado la situacion en que se encuentra la socie-
dad rioplatense. En Buenos Aires fundan la Asociacion de Mayo
y el Salon literario. En este ultimo se pronunciaran las conferen-
cias de Sastre, Alberdi, Echeverria y Juan Maria Gutiérrez, que
constituiran el germen del nicleo ideologico de los desarrollos pos-
teriores, junto con el Fragmento preliminar al estudio del Derecho.
Obligados por las circunstancias politicas se refugian en Montevi-
deo (excepto Sarmiento, que lo hara en Chile) y aqui desarrollan
una intensa actividad intelectual y politica.

El uruguayo Andrés Lamas y el argentino Miguel Cané fundan
El Iniciador, donde colaboran junto a los uruguayos los exiliados
argentinos. La Filosofia de la Historia sera el fundamento de su
pensamientoy de su accion. Aquise publican la Ojeada retrospectiva
y €l Dogma socialista de Echeverria y se redacta el Programa del
curso de Filosofia contempordnea. Realizan un balance del pasado y
elaboran un proyecto social llamado a tener larga influencia.

Al darse cuenta de la pérdida del poder integrador de la re-
ligion en la sociedad postulan la necesidad de compartir determi-
nadas creencias basicas que diesen cohesion a nuestra formacién

La Filosoffa de la Historia 183

histdrica, es decir, la fundacion de las creencias. O en otras pala-
bras: una ideologia. A esta tarea dedicaron sus mayores esfuerzos.
Para ello era necesario primero ‘‘determinar lo que somos, y apli-
cando los principios, buscar lo que debemos ser’’. Pero *‘teniendo
siempre el ojo clavado en las entranas de la sociedad’’ (Ojeada).

Como ha dicho el profesor Ciaspucio, ‘ ‘cifran grandes esperan-
zas en el conocimiento de una filosofia de la historia (una ciencia
nueva en todo el sentido de la palabra) para compaginar nuestro
desarrollo juridico con la ley general de nuestra sociedad’’.

Las influencias de Echeverria y de Sarmiento nos parecen ha-
ber sido las mds poderosas en nuestra formacion cultural, lo que
habra que probar y determinar del modo mas concreto.

Facundo, con sus conceptos basicos de civilizaciény barbarie, ha
de tener una larga influencia. Lo mismo sucede con La Educacion
Popular; donde se concreta un aspecto fundamental del proyecto ci-
vilizador por medio de la educacion, que tuvo una influencia deter-
minante en el pensamiento y la accion de J. P. Varela. Algo similar
sucede con la influencia de Echeverria por medio del Dogma socia-
lista y su afirmacion de la democracia como forma de organizacion
politica y sus conceptos expresados en las Palabras simbdlicas.

Como es sabido el pensamiento de la Ilustracién informé la
ideologia de la Revolucion de Mayo y el romanticismo social ven-
dra luego a corregir las unilateralidades de aquel pensamiento y a
integrarloy complementarlo con su historicismo que enfatiza las pe-
culiaridades de cada pueblo, obligando a adecuar las instituciones
a las circunstancias historicas concretas.

La continuidad de estas lineas de pensamiento se hara presente
también en José Enrique Rodd, quien a su vez establece algunas va-
riantes significativas (por ejemplo su actitud frente a la civilizacién
norteamericana).

En Carlos Vaz Ferreira aparecen también las mismas influen-
cias, integrando la estructura ideolgica latente de su pens’amiemo
y afindndose y destacindose con matrices propias de la época en
que Vivio. .

Las variantes més importantes introducidas en aquella matriz
ideoldgica se deben a los hechos histricos ocurridos en EHropa
que alcanzaron repercusion mundial, como fueron la revolgcnon de
1848, la Comuna de Paris de 1870 y finalmente la Revolucion rusa
de 1917. De este modo un pensamiento que se quiso revolucionario
en su primera formulacion (y que se mantiene como tal en al.gunos
como el caso de José P. Varela) se va transformando con el tiempo
en conservador.

N M e e 21 M e
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Esta investigacion no tiene fines meramente eruditos sino que
obedece a la necesidad de mostrar lo mejor posible la trayectoria
ideoldgica de nuestro pais a efectos de que las jovenes generaciones
sepan cabalmente en qué tradicién nos hemos formado y que por lo
tanto estd presente en nuestra mentalidad y en nuestra ideologia. .

Se trata de conocer bien el pasado para poder construir el futuro
sobre bases solidas.

Sobre los temas enunciados aqui existe gran desconocimiento y
confusion, lo que impide situarse correctamente frente a ellos. La
tarea de conocimiento implica también en parte una tarea de desmi-
tificacion con respecto al pasado. Debemos tener bien presentes los
aportes que aun hoy conservan validez y cudles han sido las desvia-
ciones y variantes que ha tenido nuestra tradicién ideolégica. Como
es sabido, esta tradicion ha sido manipulada por las clases dominan-
tes a los efectos de justificar el pasadoy el presente. El conocimien-
to del pasado ideoldgico iluminara el presente y nos ayudar4 a com-
prenderlo mejor.

EL USO MITOLOGICO
DEL MAR EN UNAMUNO

Por José Luis ABELLAN
UNIVERSIDAD COMPLUTENSE, MADRID

N LA FILOSOFIA CONTEMPORANEA se va afirmando cada vez con
Emayor fuerza la idea de que el mito forma parte constitutiva de
la estructura de la vida humana. En este sentido, podemos afirmar
que todos los hombres tenemos nuestros mitos y que también los
tienen todas las sociedades. La conclusién que se extrae de seme-
jante afirmacion es que, contra lo que se pensé en cierto momento,
el mito no es un fésil o una reliquia de épocas ya superadas del pa-
sado prehistorico de los hombres, y que carece de sentido la con-
traposicion pensar logico versus pensar cientifico, que impusieron los
antrop6logos de las sociedades primitivas. No hay un pensamiento
civilizado como opuesto a un pensamiento salvaje, segtin dejé bien
establecido Lévi-Strauss en un famoso libro.!

Aceptadas las premisas anteriores, se entiende que una funcién
esencial de la critica literaria sea la de detectar los mitos de los gran-
des creadores o el uso mitol6gico que han hecho de determinados
arquetipos. Y en este sentido resulta perfectamente legitimo ocu-
parse del mito del mar en Unamuno o del uso mitologico que hizo
del mismo en su literatura, como intentaremos mostrar aqui.

La tendencia a un uso metaférico y simbdlico del mar es muy
temprana en Unamuno, y aparece ya en su primer libro, En torno al
casticismo (1895), donde elabora el significado filoséfico de la opo-
sicién entre historia e intrahistoria sobre la base de una contra-
posicion entre las olas —como manifestacion superficial de los suce-
sos humanos— y el mar —es decir, las zonas abisales y eternas que
dan alimento a aquéllas—. La comparacion con las olas y el mar,
le sirve a Unamuno para definir la historia como los ruidosos suce-
50s a que dan vida los bullangueros de la politica, igual que las olas

! Claude Lévi-Strauss, La pensée sauvage, Paris, Plon, 1962; trad. esp. El pen-
samiento salvaje, México, FCE, 1970.
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se encrespan por algin fenémeno atmosférico pasajero, mientras la
intrahistoria, el fondo sereno e inmutable de la tradicion eterna, es
equivalente a las zonas profundas del fondo marino que dan vida a
la agitada superficie.

Este uso simbélico del mar y las olas no adquiere, sin embargo,
fuerza de mito hasta que llega a la isla de Fuenteventura, lugar en el
que cumplird parte de la arbitraria orden de destierro dada por
el general Primo de Rivera, entonces dictador de Espana, el 21 de
febrero de 1924. La soledad alli vivida y la contemplacion del mar
muchas horas al dia, acaban por convertir esa vision en eje simbdlico
de convergencia, haciendo de €l un mito en que se anudan el senti-
miento de la Naturaleza, la concepcion mitica de la Madre y el amor
de la Esposa. Es una hora de reflexion, no sélo por lo doloroso de
la situacion, sino por la edad que alli cumplira: los sesenta anos
de vida, asi recordados en este soneto:

Al frisar los sesenta mi Otro sino,
el que dej€ al dejar mi natal villa,
brota del fondo del ensuefio y brilla
un NUevo porvenir €én mi camino.

Vuelve el que pudo ser y que el destino
sofoco en una catedra en Castilla,
me llega por la mar hasta esta orilla
trayendo nueva roca y nuevo lino (LVI).2

La estancia en Fuenteventura le hace recapitular su viday some-
terla a revision y examen, de lo que nos dejara testimonio en un li-
bro de sonetos: De Fuenteventura a Paris (1925), que €s como un
diario espiritual de aquellos afios. El mismo lo declara unos afios
después: ‘‘iEl destierro!, ila proscripcion!, y iqué de experiencias
intimas, hasta religiosas, le debo! Fue entonces, alli, en aquella isla
de Fuenteventura, a la que querré eternamente y desde ¢l fondo
de mis entranas, en aquel asilo de Dios ... donde he escrito mis
sonetos’ .}

2 Las citas se hacen por la edici6én de Poesias completas, 3 vols., Madrid, 1987-
1988, realizada por Ana Sudrez Miramon. El libro De Fuenteventura a Parfs estd in-
cluido en el tomo 11; al indicar el soneto en nimeros romanos no afadimos la
pégina correspondiente, que puede ser fécilmente localizada por el lector.

3 Miguel de Unamuno, Cémo se hace una novela, introduccion y notas de Paul
R. Olson, Madrid, Guadarrama, 1977, p. 59.
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Sin embargo, de todas esas experiencias la mas importante es
su descubrimiento del mar como experiencia espiritual, lo que no
deja de ser curioso en un hombre que habia nacido junto a la ria
bilbaina del Nervién en su desembocadura en el mar Cantébrico.
El comentario en prosa al soneto xxxii lo deja dicho de manera
explicita:

Es en Fuenteventura donde he llegado a conocer a la mar, donde he llegado
a una comunion mistica con ella, donde he sorbido su alma y su doctrina. Y
le llamo *‘la mar’’ y no “‘el mar’’ porque los mares son el Mediterréneo, el
Adridtico, el Rojo, el indico, el Béltico, etcétera.

Aun ya lejos, en Paris, recuerda los aspectos salvificos de la ex-
periencia, bien patentes en este soneto:

iOh, mar salada, celestial dulzura
que embalsamaste mi esperanza loca,
me sube a los 0jos y a la boca
cuando revive en mi Fuenteventura!

Espero atn, ya que mi fe perdura
fraguada alli sobre su roca, roca;
el sol eterno con su luz la toca;
de todo frégil barro la depura.

Colmo de libertad, frente al Océano,
donde la mar y el cielo se hacen uno
sobre mi frente Dios pasé la mano;

con tal recuerdo mi esperanza cuno
sosti€éneme en este camino vano
y alimenta a mi espiritu en su ayuno (LXXIII).

El comentario en prosa confirma lo mismo: ‘ ‘Lo que mas echo
de menos aqui, en Paris —dice— es la vision de la mar. De la mar
que me ha ensefiado otra cara de Dios y otra cara de Espana, de
la mar que ha dado nuevas raices a mi cristianidad y a mi espanoli-
dad’’.1

4 Poesias completas, pp. 325-326.
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En el mar ve, pues, a Dios, y a la Naturaleza, que se funden en
unidad, de acuerdo con una vision mitoldgica tradicional en las cul-
turas antiguas, para las cuales el horizonte en que se funden Cielo y
Mar en una continuidad indiscernible es expresién de la conjuncién
en que las divinidades de lo superior se abrazan con las de lo infe-
rior para reconstituir la unidad perdida del mundo. Es una vision
mistica por la que Unamuno entra en éxtasis, como se desprende
del siguiente soneto:

Horas dormidas de la mar serena;
se cierne el Tiempo en alas de la brisa;
cuaja en el cielo azul una sonrisa
y todo €l de eternidad se llena.

Abrese el Sol su mds intima vena,
corre su sangre sin retén ni sisa,
Naturaleza oficia en muda misa,
que es de la paz sin hombres santa cena.

Todo es vision, contemplativo oficio;
nada en el cielo ni en la mar padece;
es sin pena ni goce el sacrificio;

de ensuefio el Universo se estremece,
y de la pura idea sobre el quicio
en el alma de Dios mi alma perece (LXIII).

La idea de la inmersion en la eternidad que expresa el ultimo
verso se conjuga con la alusion a la Santa Cena que aparece en el
segundo cuarteto, confirmandonos que la comuni6n con la natura-
leza —a través de la vision del mar— se ha convertido en experien-
cia mistica. Y esa conviccion se aumenta con el soneto xxv, donde
se hace explicita la alusion al horizonte a que antes nos referiamos
con estas palabras:

Raya celeste de la mar serena,
se echa de bruces sobre ti mi mente
y abreva en ti, misteriosa fuente,
el secreto de Dios de que estds llena.
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Eres su regla, la Gnica, la buena,
la que nunca se tuerce ni resiente,
la que mide los cielos sonriente
y a nivel de raz6n al mundo ordena.

Cuando a mi juicio en su raiz agita
el vil agravio que me graba el pecho
acudo a ti como a divina cita

y encuentro en ti para mis ansias lecho,
tu, la palabra del Sefior escrita,
palabra original, que es el derecho.

El mito es el lugar por excelencia en que se cumple el eterno
anhelo de la coincidentia oppositorum, y ése es el sentido de la
“‘raya celeste de la mar serena’ en la que el horizonte cumple
la misi6n mistica de hermanar la Tierra —que ahora es Mar— con
Dios —que ahora es Cielo—, alusion que se explicita en la palabra
“‘derecho’’ como reflejo de la original palabra divina. Asi lo co-
menta en prosa que incluye a continuacion del soneto: ‘‘la raya ce-
leste de la mar serena es la linea del horizonte que nos ofrece la ima-
gen relativamente perfecta de la linea recta, del nivel, del simbolo
de la regla de lo derecho o sea del derecho’’.s

En cuanto coincidentia oppositorum, el uso mitolégico del mar
cumple a su vez en Unamuno la funcién de sintonizar en armonia
anhelos muy diversos de su alma. Asi, por ejemplo, en la mar ve
Unamuno regazo materno para su consuelo y en ella ve también la
concha —oquedad de su seno— que es su Concha, nombre familiar
de la esposa, a la que ha convertido también en madre.

Ya como a propia esposa al fin te abrazo,
ioh mar desnuda, corazén del mundo
y en tu eterna visién todo me hundo
y en ella esperaré mi Gltimo plazo!

dice en el soneto xxx11, mientras en el xxvi habia aludido ya a su
mujer, invocandola ante su dltimo retrato, con estas palabras:

Siento de la misién la pesadumbre,
grave carga deber decir: ‘‘iAcuso!”’

5 Ibid., p. 294.
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y en esta lucha contra el mal intruso
eres td, Concha mia, mi costumbre.

En la brega se pierde hojas y brotes
y alguna rama de vigor se troncha,
que no en vano dio en véstagos azotes;

pero al alma de la alma ni una roncha
tan s6lo me roz6 que con tus dotes
eres de ella la concha ta, mi Concha.

Madre, Esposa o ambas cosas a la vez, ya que €l las identifica,
nos hablan de un impulso regresivo que tiene en el ilustre pensador
sus raices psicoanaliticas, como he mostrado en otra ocasion.¢ Ante
ese mar, que tales impulsos despierta, Unamuno se siente nino, se
anina. Esa es la razon que explica este curioso poema, lleno de
resonancias freudianas, donde le canta al mar su cancion para que
a su vez el mar le acune, con estas palabras:

Recio materno corazén desnudo,
mar que nos meces con latido lento,
bana tu luz mi oscuro pensamiento
y cuando me le llenas ya no dudo.

Eres, postrado, del Sefor escudo,
nido gigante del gigante viento
que en ti es silencio y es s6lo lamento
al chocar con la tierra donde sudo.

Insondables ternezas tu latido
pulso del mundo y de sus penas noria,
nos dice al corazon en el oido;

de tu augusta ninez guardas memoria
y tu cantar, prefado del olvido,
descibrenos el fondo de la historia (L).

6 José Luis Abelldn, Miguel de Unamuno a la luz de la psicologia, Madrid, Tecnos,
1964.
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Pero el impulso mistico no ha desaparecido del todo, como ve-
mos, pues el olvido de la historia, de que nos habla en el dltimo
verso, es senal de que la historia ha sido superada, de que hemos
entrado, a través del mito, en contacto con la eternidad, resolviendo
todas las humanas contradicciones.

La potencialidad mitol6gica del mar fue vista por Unamuno du-
rante los meses que permanecio en la isla —casi diez, entre marzo
y diciembre de 1924—, pero no desplegd todas sus posibilidades li-
terarias hasta que lo convierte en drama con el titulo de Tilio Mon-
talbdn y Julio Macedo en 1927, aunque en la edicion definitiva, tres
anos posterior, va a quedar con el titulo de Sombras de suerio (1930),
sin duda mucho mads alusivo al mensaje que en la misma quiere
transmitirnos el autor.

La accion se desarrolla en una isla y, aunque Unamuno no dice
que es Fuenteventura, el saber que en ella tuvo lugar su unica ex-
periencia de isleno nos obliga a pensar que fue la permanencia en
ella lo que le inspir6 el argumento. Muy resumido, sabemos que
éste consiste en la llegada a esa isla casi desierta de un personaje
historico, famoso por sus hazanas, llamado Tulio Montalbén, quien
harto de historia y de fama, se cambia el nombre por el de Julio
Macedo y marcha a ese lugar alejado del mundo, deseoso de vol-
ver a ser hombre sin mads, es decir, hombre sin historia. En la isla
se enamora de una muchacha, Elvira, con la que pretende reali-
zar su sueno de hombre que, olvidado ya de la historia, recupera su
humanidad y quiza su eternidad —la del amor eterno—, pero aque-
lla mujer rechaza reiteradamente sus pretensiones, pues —siendo
avida lectora de libros de historia— se halla enamorada de Tulio
Montalban, cuya biografia sabe de memoria al haber sido lectura
habitual y continua en un ejemplar de la misma que se conservaba
en la biblioteca de su padre, aficionado también a la historia.

El protagonista del drama no es, sin embargo, ninguno de estos
personajes, sino el Mar, que aparece como tal en el elenco de los
mismos al principio de la obra y esta omnipresente en el transcurso
de la accion, bien como el sonido de fondo de un continuo oleaje o
como tema de conversacion entre los actores. Para Elvira, enamo-
rada de un personaje historico, el mar, superficie incitante de aven-
turas y proezas, es la historia; para Julio Macedo, deseoso de olvidar
su historia personal, el mar es la contrahistoria. Como personaje sin
historia, recién nacido de la mar, suscita el interés de Elvira, que
quiere conocer algo de su pasado. Acosado por las preguntas de
ella, confiesa que él mat6 a Tulio Montalbéan. Dice:
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Sf, en aquella noche trdgica, junto al rfo mds sagrado de mi patria, crefa haber
dado muerte a Tulio Montalban, al de la historia, para poder vivir fuera de
clla, sin patria alguna, desterrado en todas partes, peregrino y vagabundo,
como un hombre oscuro, sin nombre y sin pasado. Hice jurar a mis fieles
soldados que guardarian el secreto de mi desaparicién haciendo creer en mi
muerte y entierro, y hui ...7

Por eso su anhelo es —como el de un famoso rey— ‘‘poder de
cuando en cuando retirarse a un rincén remoto, acaso a una choza
de pastor serrano y encontrar alli una pobre pastora que le quiera
sin saber qui€n es, sin saber que es rey, ignorando que haya reyes
en ¢l mundo™’.8

Cuando comprueba que la Elvira encontrada en la isla no le va
a ayudar a ello, recuerda a su esposa del mismo nombre —muer-
ta prematuramente, cuando Tulio Montalbdn no era ain perso-
naje conocido—y la evoca con nostalgico sentimiento de culpa, re-
prochéandole a la otra su amor. Le dice:

Cuando td me hablas de tu amor parece que recitas, parece una leccién bien
aprendida... Ella no me habl6 de su amor nunca..., ella me envolvfa, contra
su pecho, con su silencio... Y aquel silencio era verdad, y tu voz es mentira. ..
Era ella como la mar y como la mar vivi6, sin conocerse, en nifiez eterna ...
Ni sé si aprendi6 a leer... Y apenas si hablaba ..., balbucia ... Era verdad, y
td, mentira.

Y a continuacion a la primitiva esposa:

iAh mi Elvira, ya sé donde estds! Perd6name por haberte confundido. T4,
tu supiste santificar mi oscuridad con tu aliento.. ., en tu regazo, en tus brazos,
hall€ un claustro materno... iTd, mi Elvira, que ni apenas sabias leer, lefas en
mis ojos, Elvira mia!®

El conflicto, pues, que vino a resolver en la isla, cambidndose de
nombre e intentando hundir su pasado en el olvido, no ofrece so-
lucion, pues la indiscreta curiosidad de la Elvira ahora encontrada
le obliga a revelar su secreto. Cuando ella le recrimina no habérselo

7 Las citas de Sombras de suerio se dan por la edicién de Obras completas, t. XII,
Madrid, Afrodisio Aguado, 1958, p. 788.

8 Ibid., p. 776.

® Ibid., pp. 792-793.
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desvelado antes, €l responde: ‘‘iPara qué? (Para que te hubieras
rendido a Tulio Montalban, que venia buscando olvido, silencio, os-
curidad y aislamiento y lo hubieras arrastrado otra vez a la historia?
No, no ..."", concluye horrorizado.

En la lucha entre el personaje historico y el intrahistdrico, el
que estd mds alld de la historia, ha vencido el primero, invirtiendo
los términos de lo que habitualmente tenemos por realidad, y asi
dice:

Los que parecemos de carne y hueso no somos sino entes de ficcién, sombras,
fantasmas, y €ésos que andan por los cuadros y los libros y los que andamos
por los escenarios del teatro de la historia somos los de verdad, los duraderos.
Cref poder sacudirme el personaje y encontrar bajo de €I, dentro de él, al
hombre primitivo y original. No era sino el apego animal a la vida, y una vaga
esperanza. Pero ahora.. ., iahora s que sabré acabar con el personaje!!!

Estéd ya pensando en el suicidio, que, efectivamente, llevara a
cabo un poco después, frente a la mar. Los testigos —Elvira y su
padre— quedan espantados de constatar el final a que conduce un
exceso de culto a la historia; deciden quemar los libros de la biblio-
teca, los cuadros de los ilustres antepasados...

iHay que quemarlo todo..., todo! —dice el padre—. iAcaso habria que que-
mar la isla! iQue resucite el volcan! iQuemarlo todo ..., todo ... todo!
iQuemar la historia! iQuemarlo todo! Pero la hija, repentinamente conver-
tida, dice: ‘‘iMenos la mar, padre! iMirala! iComo si no hubiese pasado na-
da! iComo si no hubiese historia! iMirala! Mientras haya mar no habr4 ais-
lamiento... ¢Y no seria mejor echar ese hombre a la mar, de donde vi-
no?2

Efectivamente, el mar va a ser la solucion de todos los pro-
blemas que ha ido engendrando la historia, porque en €l —como
ejemplar coincidentia oppositorum— todos los problemas desapa-
recen. Para esa conclusion nos ha ido preparando Unamuno, me-
diante un magistral juego simbdlico —que en €l tenia mucho de ca-
tarsis personal—, donde el problema de la personalidad —que era
el suyo— queda resuelto. Asi aparece reiteradamente el tema de

1 Ibid., p. 791.
U bid., p. 789.
2 bid., p. 798.
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la vuelta a la nifez, con las correspondientes fantasias de claustro
materno; por ejemplo, en este didlogo entre Elvira y Macedo:

—<¢Es que le gustaria volver a la ninez?
—<¢A la nifiez? iMds alld, mucho mds all4!
—¢COmo més alld?
—iSf, més alld de la nifiez, mds alld del nacimiento!
—iNo lo comprendo!
Si, me gustaria volver al seno materno, a su oscuridad y su silencio y su
quietud...
—iDiga, pues, que a la muerte!
—No, a la muerte, no; eso no es la muerte. Me gustaria ‘‘des-nacer’’, no
morir... 3

Una referencia al claustro materno vimos que aparecio antes,
cuando recordaba a la primera Elvira, a la que evoca también en
estos términos: ‘‘Mi pobre Elvira s6lo anhelaba pasar inadvertida
y yo hacer de mi hogar un claustro materno y vivir en €l como si no
viviese'’."* Es lo mismo que pretende de la nueva Elvira, la encon-
trada en la isla, y asi lo dice:

Vine acd, a esta isla, buscando la muerte o algo peor que ella; te conocf,
sentime resucitar a nueva vida, a una vida de santo aislamiento; sofi¢ en un
hogar que hubiese de ser, te lo repito, como un claustro materno—"*‘y bendito
el fruto de tu vientre..."’—, cerrado al mundo, y he vuelto a encontrarme con

€15 canél ... 15

En esa funcion simbdlica del mar se unen, pues, esposa y ma-
dre, para cuya expresion se remite al significado de una concha
marina. Si recordamos que sumujer se llamaba familiarmente Con-
cha, no podemos dejar de pensar en ella cuando a la mitad del
drama aparece una concha, que, arrastrada por el mar a la playa,
es recogida por Macedo con estas palabras: *‘Es una casa vacia...,
vacia y sin puerta. El pobre animalito que la habito se ha fundido
con la mar donde naciera. Queda aqui en la arena, su casa, 0 me-
jor este cadaver de casa ... ".%* Cuando los personajes se marchan
de la playa, Macedo se guarda la concha en un bolsillo, lo que pro-
duce la extraneza de Elvira:

13 Jbid., p. 755.
1 Ibid., p. 790.
15 Ibid., p. 793.
16 Ibid., p. 761.
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—Qué, ése la guarda?
—Es mi amuleto ya.!”

En efecto, la concha —protagonista como el mar del drama—
aparece otra vez al final, cuando decidido ya el desenlace, Macedo
saca la concha de su bolsillo y se la entrega a Elvira; cuando aquél
se marcha, ella se queda mirdandola y dice: ‘‘Vacia, vacia, vacia ...,
sin puerta ya ...; y se haré arena sobre la que deshojara el mar sus
olas’’.18

La entrega de la concha a Elvira tiene el mismo significado que
la entrega que le hizo momentos antes del libro de su biografia de
conquistador famoso: la Historia de Tulio Montalbdn, que no se le
caia de las manos a Elvira. En la discusién entre Macedo y ella,
el primero tira el libro al suelo, pero cuando ya ha revelado su se-
creto, descubriéndole a Elvira que Tulio Montalban y Julio Macedo
son la misma persona, lo recoge y se lo entrega con estas palabras:
*‘iToma mi cadaver!"". Es la expresion definitiva de un fracaso: la
imposibilidad de olvidar al personaje histérico que fue Tulio Mon-
talbdn y reconvertirlo en el personaje de carne y hueso que podia
haber sido Julio Macedo. El suicidio estd decidido, pero con él la
evidencia también del triunfo del mar. El uso mitolGgico que del
mismo ha hecho Unamuno estd asegurado. El Mar, la otra cara de
la Naturaleza, que es maximo reflejo de Dios en la tierra, es a su
vez Madre y Esposa, caminos por el que recuperamos la otra ori-
lla —la anterior al nacimiento—, haciendo posible el eterno anhelo
unamuniano de ‘‘no morir’’. Esto requiere la invencién de un neo-
logismo: “‘enmararse’’, es decir, hundirse en el mar fundiéndonos
con el Todo universal.®

17 Ibid., pp. 762-763.
18 Jbid., p. 797.
19 [bid., p. 784.
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C ON REFERENCIA a la treintena de instituciones universitarias ar-
gentinas, la casa de estudios platense ocupa el tercer lugar en
el orden histérico. Su creacion fue proyectada hacia 1889 por el se-
nador Rafael Herndndez, y comenzo a funcionar como universidad
provincial en 1897 hasta transformarse en una entidad de caracter
nacional pocos anos mas tarde gracias a los tenaces emprendimien-
tos de Joaquin V. Gonzilez, quien la convierte en un centro de ex-
celencia académica que erige a La Plata en una ciudad universitaria
por antonomasia.

Asi, en La Plata todo invitaria a concentrarse en el estudio, a di-
ferencia de lo que ocurre con otros grandes d@mbitos del pais, como
es el caso de Buenos Aires o Cordoba —mas expuestos a las turbu-
lencias urbanas. Se trata en suma de una ciudad con una sefalada
madurez intelectual y en la que han visto la luz, durante su primer
centenario de existencia, cerca de trescientas revistas de muy va-
riado contenido.

Enrique Gomez Carrillo, en El encanto de Buenos Aires, nos
transmitio este testimonio con respecto al climax imperante en las
arterias platenses: ‘‘No hay muchacho de los que pasan por las ca-
lles... que no parezca estudiante, ni hay hombre maduro que no de-
note, con su aspecto serio y reflexivo, al catedratico a la moderna’’.

En cuanto a la importancia de dicha universidad, se han ido
acunando tempranamente diversas expresiones que trasuntan una
tonica relevante. Ya hacia 1910, otro escritor espanol, Blasco Iba-
fiez, aludia a ella, en Argentina y sus grandezas, como la universidad
“‘mds conocida en Europa de toda Sud-América’’, por la notabili-

dad del plantel docente y la calidad de sus instalaciones.
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Cabe recordar aqui que el Museo de Ciencias Naturales y el
Observatorio Astronémico, junto con el Instituto de Fisica, cum-
plirian una funcién descollante mas alla incluso del propio mundo
hispanico.

A su vez, la intelligentsia nacional se expidié oportunamente
sobre el mismo topico: Leopoldo Lugones se referia al *‘Oxford
argentino’’ y Ricardo Levene a la ‘‘Salamanca de Iberoamérica’’,
mientras que Ernesto Sabato prefirié equipararla con los claustros
de Heidelberg o Gotinga. Todos esos autores tendieron a distinguir
el espiritu de alta investigacion cientifica imperante en la universi-
dad platense.

Hacia una América nuestra

Lk trayectoria de esta universidad ha sido también comparada con
la que ejerci6 la de Chuquisaca durante la Colonia, en cuanto polo
de atraccion tanto para la juventud rioplatense como para los estu-
diantes de otras regiones sudamericanas; asi se cumplimentd, en los
hechos, el manifiesto abarcativo lanzado por el movimiento refor-
mista cuando se dirigi6 ‘A los hombres libres de Hispanoamérica’’.

A la luz de similares motivaciones, Alfredo Palacios —primer
diputado socialista de América, activo fundador de la Union
Latinoamericana y doctor honoris causa de la Universidad de
Asuncién— impuls6 en sumo grado el acercamiento continental.
Primero como decano de la Facultad de Ciencias Juridicas de la
universidad platense y luego como presidente de esta Gltima, pos-
tularia a la UNLP para hacerse eco de esa magna labor.

Palacios, por un lado, en su trascendental mensaje a la juventud
universitaria latinoamericana, propicié que ésta se volcara a plas-
mar la anhelada Confederacion Iberoamericana. Por el otro, aquél
se adelant6 en proponer a los rectores de las universidades latino-
americanas la realizacion de un congreso para coordinar el sentido
de la ensenanza, defender nuestros valores comunes y otras metas
analogas.

Durante la Gltima gestion de Palacios se edit una Revista de
problemas argentinos y americanos (1942-1943) que, aunque se vio
frustrada por los avatares institucionales, constituyo otro elemento
pionero para la vinculacion interuniversitaria de nuestros paises.
Culminaba el proyecto integrador con la creacion de un dotadisimo
Instituto Iberoamericano en la UNLP, entre cuyos fundamentos pue-
den apreciarse licidas aseveraciones como €stas:
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Constituye un absurdo inexplicable, a no ser por nuestra incuria, el hecho de
que funcionen en Europa institutos iberoamericanos que investigan nuestra
indole, reconstruyen nuestra historia y averiguan nuestra economfa, y que no
exista, en cambio, entre nosotros, institucion anéloga. ...

Queremos que... aparezca nuestra América en unidad de ser y de des-
lino, en su unidad profunda, encubierta hoy por el aislamiento de sus pueblos
(Espiritu y técnica en la universidad, La Plata, 1943).

Otros catedraticos destacados de La Plata como Francisco Ro-
mero, quien inicid la titanica empresa de unificar a la comunidad
filosofica en Latinoamérica, también adhirieron a la idea de forjar
en esa ciudad una universidad central de complexién americana.

Pese a las diversas contingencias que trabaron la materializa-
cion de semejante programa, queda en pie, junto a los aspectos
académicos tributarios, una disyuntiva fundamental planteada por
Palacios: ‘“‘Hasta que lleguemos a sentir profundamente la iden-
tidad de nuestra indole, la inexorable comunidad de toda nuestra
Ameérica, en ideales y destinos, no podremos afirmar que existimos
colectivamente’’ (La universidad nueva, Buenos Aires, 1957).

Miis alld de dichos obstdculos, en la UNLP se han viabilizado a
través del tiempo los mas heterogéneos enlaces con la vida cultu-
ral latinoamericana, coadyuvando en cierto modo a sacar a la Ar-
gentina del soberbio aislamiento que ha guardado habitualmente
dentro del panorama continental.

La unLp, como la capital bonaerense donde tiene su sede
—capital ideada por los dirigentes de la llamada generacion de
1880—, adquiri6 un significado decisivo para la estructuracién
e irradiacion del positivismo en América Latina. Ademés de ha-
ber sido instrumentada bajo un perfil netamente cientificista y ex-
perimental, a diferencia de lo que acontecié en otras universidades
argentinas se conjugaron en ella las dos principales vertientes de
esa orientacion: la comtiana y la spenceriana. Uno de los positi-

vistas locales mas ilustres, Agustin Alvarez, amén de haber incur-
sionado extensa y polémicamente por las cuestiones hispanoame-
ricanas, ocupd la vicepresidencia de la UNLP bajo la conduccién de
Joaquin V. Gonzilez, el cual no dejé tampoco de ser ganado por
la corriente en cuestién. Por otra parte, Victor Mercante, uno de
los adalides de la variante doctrinaria denominada normalismo, di-
rigio primero la Seccion de Estudios Pedagdgicos y fue decano de
la no menos clave Facultad de Ciencias de la Educacién.

Curiosamente, uno de los embates mas frontales contra el posi-
tivismo fue librado en la escolaridad platense, desde tribunas como
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las que levantaron las revistas Atenea —con uno de sus numeros
dedicado a Amado Nervo— y Valoraciones, alentada por el grupo
Renovacion pertencciente a la Federacion Universitaria de La
Plata. En esta ultima publicacion se dieron cita no sélo las mejo-
res plumas del pensamiento antipositivista argentino sino también
autorizados exponentes de esa misma tendencia oriundos del suelo
iberoamericano, como Pedro Henriquez Urena, Samuel Ramos,
Alfonso Reyes —residente en La Plata—, Miguel de Unamuno y
Ortega. Ademas, Valoraciones tuvo distintos representantes ofi-
ciales en el exterior: Gabriela Mistral en Chile, Cosio Villegas en
México, German Arciniegas en Colombia, Cipriano Rivas Cherif
en Espana, etcétera. En otra publicacion platense de la misma
época, Sagitario, pueden observarse colaboraciones de autores lati-
noamericanos con el relieve de José Carlos Mariategui, Raul Haya
de la Torre, Mariano Ibérico y Julio Endara.

De un modo concomitante, desde los dominios platenses se con-
tribuyo apreciablemente a la causa americanista de la Reforma Uni-
versitaria, a través de los aportes especificos de figuras esenciales
en la materia como las de Alejandro Korn, Alfredo Palacios, Ga-
briel del Mazo, Julio V. Gonzilez y Héctor Ripa Alberdi, quien
presidié fecundamente la delegacion argentina al I Congreso In-
ternacional de Estudiantes reunido en México hacia 1921. En esa
misma delegacion figuraron otros jovenes platenses como Arnaldo
Orfila Reynal, el cual tuvo ulteriormente un enorme peso en la plas-
macion de ese representativo proyecto editorial que fue el Fondo de
Cultura Econémica.

Entre la pléyade de estudiantes latinoamericanos que pasaron
por las aulas platenses, cabe mencionar, por ejemplo, a los doctores
Juan José Arévalo y Rail Osegueda, futuros gobernantes de Gua-
temala, o al ingeniero Luis Heysen, quien se desempefaria como
senador nacional en el Peru.

Un capitulo aparte lo constituye el prolongado magisterio per-
sonal, intra y extrauniversitario, llevado a cabo por ese gran ame-
ricanista y propulsor de la ‘‘Magna Patria’’ que fue don Pedr_o
Henriquez Urena, al cual rodearon diferentes discipulos como Luis
Aznar, Guillermo Korn, Maria de Villarino, Juan Manuel Villarreal
y otros que tendrian una mayor proyeccion supranacional: Euge-
nio Pucciarelli, Anibal Sinchez Reulet o José Luis Romero. Por lo
demads, cabe recordar que una de las obras cumbres de Henriquez
Urena, La utopia de América, fue originalmente publicada en La
Plata por el Ateneo Estudiantil bajo la direccion de Pucciarelli y
Villarreal.
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Una de las visitas trascendentes para La Plata fue la del pensa-
dor José Vasconcelos, quien presidio la delegacion mexicana cuan-
do se produjo el cambio de mando presidencial de Hipdlito Yri-
goyen a Marcelo de Alvear en 1922. Once afos después, el propio
Vasconcelos participaria, junto al escritor uruguayo Emilio Frugoni,
en un acto de la UNLP donde, invocdndose la solidaridad de los pue-
blos americanos, se propugnd la via pacifica para resolver el dura-
dero conflicto bélico entre Bolivia y Paraguay por la conquista del
Chaco. En esta ocasion Vasconcelos desarrolla un ciclo de confe-
rencias en la universidad platense con el titulo de Hispanoamérica
[frente a los nacionalismos agresivos de Europa y América.

Dichas conferencias serian publicadas por la misma universi-
dad, al igual que otra disertacion de Vasconcelos: La cultura en
Hispanoamérica. Asimismo se dieron a luz obras de Vaz Ferreira y
Leopoldo Zea, junto a otros libros con estudios sobre distintos au-
tores de origen latinoamericano, como es el caso de Andrés Bello,
Rubén Dario y Alfonso Reyes.

En una serie de Extension Universitaria puede hallarse una
amplia gama de ensayos concernientes a la problematica regiona-
lista 0 al andlisis comparativo, . a., el templo del sol en el Cuzco,
el medievo y la empresa de América, el régimen municipal en
la Colonia, el Paraguay catdlico, los tratados de Montevideo de
1889, el panamericanismo, relaciones geoldgicas entre Sudamérica
y Sudafrica, la familia chilena y la familia argentina, limites chileno-
argentinos, etcétera.

Corresponde también mencionar, entre las publicaciones peri6-
dicas de la UNLP, a dos ejemplos excepcionales en su género dentro
del panorama bibliogréfico que ha brindado la universidad argen-
tina: las revistas Humanidades y Archivos de Ciencias de la Edu-
cacion.

La Biblioteca Central de la UNLP cuenta con una infrecuente
seccion especializada en la tematica iberoamericana, cuyo caudal se
ha ido engrosando mediante sustantivos aportes de diversas colec-
ciones privadas (Avellaneda, Zinny, Barros Arana, Agustin Alvarez,
Farini, Costa Alvarez, Alejandro Korn, Sinchez Viamonte y otros).

Dicho patrimonio, compuesto por numerosisimos libros y folle-
tos, abarca también caracterizados materiales de hemeroteca, como
los que pueden observarse en el frondoso catélogo de periédicos
sudamericanos anteriores a 1862 y cuya edicién estuvo otrora a
cargo de Alberto Palcos.

Al inaugurarse la mencionada seccién hispanoamericana, hacia
1934, habl6 el embajador de Espana ante la Argentina, mientras
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que el filésofo José Vasconcelos se expres6 en términos muy elo-
cuentes sobre los problemas de comunicacion que existian en nues-
tra América.

Actualmente se registran alli mas de dos mil titulos de revistas
provenientes de los mas variados paises latinoamericanos. Por otra
parte, la misma biblioteca de la universidad ha firmado un acuerdo
con la Organizacion de Estados Americanos para ser depositaria de
las publicaciones auspiciadas por esta entidad.

La propia Facultad de Humanidades también ha recibido dife-
rentes legados bibliograficos, siendo uno de sus mas recientes el que
perteneci6 a los hispanistas Ricardo y José Maria Monner Sanz.

No solo han transitado por los claustros platenses personalida-
des hispanoamericanas al estilo de las que ya evocamos —u otras
como los peruanos Luis Alberto Sanchez y Adolfo Solf, el para-
guayo Justo Prieto o la chilena Amanda Labarca Hubertson—, sino
que también fueron recibidas en ellos significativas delegaciones de
intelectuales brasilenos.

Al mismo tiempo, se han otorgado diversos titulos honorificos
a otras figuras hemisféricas, a saber: Juvenal Herndndez, Héctor
Ormachea Zalles, Ruy Barbosa, Alfonso Celso, Max Fleiuss, Ben-
jamin Gallardo, Enrique Gonzalez Martinez, José Matias Manza-
nilla, Epictacio Pessoa, Benjamin Ranuz Galvao y Gustavo Vaca
Guzman.

En la unLp se han organizado encuentros integradores de alto
nivel cientifico, como los que tuvieron lugar a propésito del XXV
Congreso Internacional de Americanistas (1932), el I Congreso de
Historia Americana (1937), el I Congreso Sudamericano de Zoo-
logia y la I Conferencia Astronémica Interamericana durante la
década de 1950, mientras que en los Gltimos afios se han llevado
a cabo el I Congreso Internacional de Filosofia del Derecho y el
V Congreso Nacional de Filosofia.

Finalmente, corresponde advertir que, asi como antar.o diser-
taron ocasionalmente en las universidades de Sudamérica distin-
tos catedraticos platenses, en tiempos mas recientes —como pro-
ducto del llamado drenaje de cerebros o debido a la intolerancia
ideoldgica desencadenada durante los “‘afos crueles’’— un buen
nimero de docentes ha actuado en la vida académica de otras na-
ciones americanas. Recordamos entre ellos a Rodolfo Agoglia, Ma-
rio Bunge, Gustavo Cirigliano, Julio Godio, Ricardo Gémez, Flo-
rencio Gonzélez Asenjo, Carlos Lungarzo, Eugenio Pucciarelli y
José Sazbon.
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A estas alturas, puede inferirse que el vaticinio formulado
otrora por uno de los presidentes de la UNLP, Ricardo Levene, lle-
garia a verificarse en sensibles proporciones: ‘‘vendran a renovarse
aqui, a las sombras de estos anejos bosques, antiguas fraternidades
que fueron tan fecundas para la libertad como lo serdn las del fu-
turo para la causa, ain no ganada del todo, de la verdadera cultura y
educacion politica de los Estados sudamericanos’’ (Fuerza transfor-
madora de la universidad argentina, Buenos Aires, 1936, con prologo
de Rafael Altamira).

Inflexiones hispdnicas

D sk el vamos, resulta significativo advertir como en el plano
del trazado urbano que dio lugar a la misma ciudad platense cola-
bor6 un ingeniero de procedencia hispana: Joaquin Maqueda.

Los puntos convergentes entre la UNLP y la cultura espanola
también poseen, al igual que con el resto del continente, un in-
veterado ascendiente que se ha ido vigorizando con el correr del
tiempo. Ya desde sus albores, aquella entidad educativa estuvo inti-
mamente ligada a los asuntos peninsulares y a sus exponentes indi-
viduales. Entre los miembros fundadores de la etapa provincial se
encuentra el catedratico mallorqui Guillermo Salom y Sureda, que
también ocupo el decanato en la Facultad de Farmacia y Quimica.
Asimismo, la direccion de la biblioteca universitaria fue ejercida ini-
cialmente por el exiliado cataldn Luis Ricardo Fors, quien lanzo un
valioso boletin informativo y acrecent6 cuantitativa y cualitativa-
mente el acervo bibliotecoldgico de la institucion e instaurd las con-
ferencias dominicales, luego publicadas en cuatro volimenes, des-
plegando a la par una exquisita faena erudita, entre la cual sobresale
una de las primeras ediciones completas y fidedignas que se hicieron
en Sudamérica del Quijote.

Producido el viraje que convertiria a la universidad platense
en una institucion de stafus nacional, acompanaria el rectorado de
Joaquin V. Gonzilez, como secretario general, el doctor Enrique
Del Valle Iberlucea, quien habia nacido en Castro Urdiales (San-
tander). Iberlucea, que seria el primer senador socialista electo
en nuestro continente y un reconocido renovador de esa vertiente
ideoldgica, dedico a su vez trabajos notables a las Cortes de Cadiz
y a la democracia americana.

También fue espanol el doctor Enrique Herrero Ducloux, pro-
veniente de Navarra, el cual, ademés de haberse desempenado
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como vicepresidente de la UNLP y decano de su Facultad de Quimica,
presidio la Asociacion Quimica Argentinay el I Congreso Sudame-
ricano de esa especialidad. En lo que atane al sello mayor de la uni-
versidad, el mismo fue disenado por el dibujante madrileno Pedro
Rojas, activo colaborador de la revista PB.T. y del diario Critica.

Un destacado pintor andaluz, Antonio del Nido, se radico tem-
pranamente en La Plata, donde ensend en el Colegio Nacional y
realizo una labor precursora para las artes figurativas. Plastico no-
table fue Mariano Montesinos, quien nacié en Valencia, estudi6 en
la Academia madrilena de San Fernando, y fund6 un centro de Be-
llas Artes en La Plata hacia 1894 y se asoci6 con otro compatriota
suyo: el pintor José Bouchet, quien estuvo adscripto al Museo de
Ciencias Naturales y a su Escuela de Dibujo, donde se formaron
diversos estudiantes aventajados.

Mas indirectamente conectadas al aparato universitario, pero
con una fuerte gravitacion en la atmosfera cultural platense del
Centenario, hallamos a otras dos figuras ibéricas. Una de ellas fue
el librero y editor Martin Garcia, que se instala en La Plata hacia
1902 y funda uno de los primeros centros republicanos espanoles
de Sudamérica. Ademas de haberse carteado con Pi Margall, Una-
muno y Cossio, por su libreria La Normal transitaron intelectua-
les espafoles como Américo Castro, Angel Ossorio y Gallardo, Al-
cala Zamora y otros. Edit6 a la par mas de sesenta obras, entre
las cuales se incluyen trabajos de Ricardo Rojas y de autores his-
pano argentinos como Del Valle Iberlucea, Ricardo Monner Sanz,
Eduardo Zamacois y Juan Més y Pi. Este dltimo también se ra-
dico en La Plata, y llegd a erigirse, pese a su corta vida, en uno
de los criticos literarios méds penetrantes que existirian en el pais, a
través de libros donde se ocupd de la cultura argentina e hispanica:
Almafuerte, Alberto Ghiraldo, Leopoldo Lugones, Letras espanolas,
etcétera.

Con posterioridad se incorporaria a la ensenanza platense el en-
sayista José Gabriel, nativo también de Espana, quien habia cum-
plido un papel sobresaliente en la creacion del Colegio Novecen-
tista —inspirado en el pensamiento de Eugenio D'Ors— y en la
controversia frente al positivismo.

Desde un punto de vista mas conceptual, el propio Joaquin V.
Gonzilez contribuyo primigeniamente a exaltar los merecimientos
de Espana, poniendo en tela de juicio la subida anglofilia racista
que dominaba dentro y fuera de nuestras fronteras. En sus diserta-
ciones ante distintas instituciones pertenecientes a la colectividad
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hispanica en la Argentina, aquél no sélo destacé la importancia
de los intelectuales espanoles del momento y se refiri6 a los inten-
tos de confraternizacion que se fueron insinuando en la Peninsula,
sino que también sostuvo tesis en favor del espiritu hispanoame-
ricano y de que los problemas de Espana sean a la vez estimados
como problemas americanos.

Bajo la inspiracion del mismo Gonzélez se alcanzé a firmar uno
de los primeros convenios realizados en Latinoamérica con univer-
sidades espafiolas, como el que se sell6 con la de Oviedo, gracias al
cual llegaron a la UNLP dos catedraticos espafoles de primerisima
linea: Rafael Altamira y Adolfo Posada, los cuales dedicaron va-
rios capitulos de libros suyos a comentar muy sugestivamente la vida
universitaria platense. Tales visitas iniciarian la cooperacion univer-
sitaria de Espana con la docencia superior sudamericana.

A partir de Altamira y Posada, desfilaria por el magisterio de la
UNLP, dentro de las mas variadas disciplinas y temas, una vasta su-
cesion de docentes altamente calificados provenientes de Espaia
—antes de la Guerra Civil o posteriormente al éxodo republica-
no—: el matematico Julio Rey Pastor, los fil6logos Américo Castro,
Manuel Montoliu y Agustin Millares Carlo, el fisico Blas Cabrera,
el decano de la Facultad de Farmacia de la Universidad de Madrid
José Casares Gil, los quimicos Eduardo Vitoria y Enrique Moles, el
histélogo Pio del Rio Ortega, el neurobiélogo Gonzalez Rodriguez
Lafora, los pedagogos Lorenzo Luzuriaga y Maria de Maeztu, los
filésofos Eugenio D'Ors, Manuel Garcia Morente y José Tovar, el
psicologo Emilio Mira y Lopez, los historiadores José Ots Cap-
dequi, Claudio Sanchez Albornoz y Salvador de Madariaga. A ellos
puede anadirse, v. gr, las exposiciones que dio en la Facultad de Hu-
manidades, hacia 1922, un hispanista como el profesor de la Sor-
bona Ernesto Martinenche. Un episodio memorable estuvo cen-
trado en la resonante conferencia ‘‘Meditacién del pueblo joven’’,
pronunciada en La Plata por Ortega y Gasset hacia 1939.

Entre los catedraticos espanoles que se establecieron en la Ar-
gentina, prestaron un gran servicio a la UNLP el lingiiista Amado
Alonso y el penalista Luis Jiménez de Asua, quien dirigi6 alli el Ins-
tituto de Criminologia y Altos Estudios Juridicos, y fue nombrado
Profesor Extraordinario. Otro espaiiol significativo que trabajé en
la UNLP fue el zo6logo Angel Cabrera, quien estuvo al frente del
Departamento de Paleontologia en el Museo de Historia Natural.

Por lo demis se efectuaron en la UNLP diferentes homenajes a
autores cldsicos espafioles como Cervantes y Fray Luis de Ledn, sin
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excluir al tradicionalista Marcelino Menéndez y Pelayo ni tampo-
co dejar de conmemorarse circunstancialmente el dia de la raza;
participaron en dichas celebraciones figuras como las de Ricardo
Rojas, Arturo Marasso, Henriquez Urena y Amado Alonso. Una
experiencia singular estuvo protagonizada por la actriz Margarita
Xirgu, que grabé en la radio de la universidad —lanzada al aire
en 1924— una parte del Romancero gitano de Garcia Lorca, quien
también habia llegado a visitar a la universidad platense.

Otras variadas aproximaciones a lo hispanico que hubieron de
concretarse en la misma casa de estudios tiene que ver con la incor-
poracion, en sus establecimientos secundarios dependientes, de la
asignatura Historia de Espana, o con la publicacién de los Estudios
de literatura espanola (de Mille y Jiménez), o de los libros con tra-
bajos sobre Lope de Vega, Bécquer y Valle Inclan. Una mencién
especial para la valiosa coleccion cervantina existente en la biblio-
teca central de la UNLP, coleccion que fue largamente ponderada
por Amado Alonso en el Boletin de la misma casa de estudios (18,
1934).

Uno de los mas llamativos proyectos en comin que se dieron
a conocer antes del estallido de la Guerra Civil espanola parti6 de
quien fuera decano de la Facultad de Filosofia y Letras de la univer-
sidad madrilefia: Manuel Garcia Morente. Este tltimo le propuso a
Ricardo Levene —entonces presidente de la UNLP— que asumiera
la representacion oficial para concretar la construccion de un pa-
bellon argentino en la ciudad universitaria de Madrid que iba a su-
marse a los ya existentes de Francia y Alemania.

Asimismo, cabe referirse a algunos contactos personales esta-
blecidos en tierra hispana por distintos exponentes de la UNLP. En-
tre ellos puede citarse la participacion de Pascual Guaglianone en el
II Congreso Hispanoamericano de Geografia e Historia realizado
en Sevilla hacia 1921 o las becas de perfeccionamiento que reci-
bieron del gobierno republicano espanol Enrique Barba y Anibal
Sanchez Reulet. Este ultimo, que culminaria su carrera docente
en los Estados Unidos como lo hicieron otros platenses como Juan
Adolfo Vazquez, publicaria en Espana durante 1936 uno de los pri-
meros panoramas historicos que se han dado a conocer sobre las
ideas filosoficas en Hispanoamérica. Otro discipulo de Henriquez
Urena, Enrique Moreno Béez, llegaria por su parte a desempenar
sus labores en Santiago de Compostela y en Madrid.

También resulta un dato estimable la serie de personalidades
espafolas que se han hecho acreedoras a los titulos de doctor o
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miembro honorario por parte de la Universidad Nacional de La
Plata, comenzando por Rafael Altamira y Adolfo Posada, siguiendo
por Augusto Barcia Trelles, Américo Castro o Agustin Millares
Carlo, hasta finalizar mas recientemente con Claudio Sanchez Al-
bornoz, Pedro Lain Entralgo y Gustavo Villapalos.

Para concluir, qué mejor que evocar la repercusion que tuvo el
citado mensaje de Palacios a la juventud iberoamericana, el cual
no solo fue acogido con beneplacito en universidades americanas
como las de Brasil y México y en todas las federaciones estudianti-
les de nuestro continente. El mismo también tuvo en su momento
una gran repercusion en la propia Espana, porque en él se auspi-
ciaba una fecunda aproximacion a esa nacion, donde se veia espe-
ranzadamente a América como ‘‘Unica reserva de la civilizacién oc-
cidental’’. Tampoco resulta ajena a dicha proyeccion la batalla que
libr6 el propio Palacios, durante su decanato en la UNLP, para com-
batir la dictadura que habia apresado a Unamuno en Espana y al
militarismo que se verificaba en América Latina.

MEMORIA COMPROMETIDA 'Y
FECUNDANTE

Por Horacio CERUTTI GULDBERG
CCYDEL, UNAM

Para Arturo Ardao, en su octogésimo
aniversario.

UNCA ESTAREMOS SUFICIENTEMENTE AGRADECIDOS a ese grupo de
Namigos —nuestros maestros sin mas— que reconstruyeron la
historia de un pasado filosofico propio, mientras daban la batalla
por la afirmacion de los derechos de un filosofar latinoamericano.
Ese grupo de clasicos, integrado, entre otros, por Joao Cruz Costa
en Brasil, Augusto Salazar Bondy y Francisco Mir6 Quesada en
Perd, Guillermo Francovich en Bolivia, Leopoldo Zea en México,
etcétera, tiene en Arturo Ardao del Uruguay, a uno de sus miem-
bros mas consumados y rigurosos en el uso preciso del conceptoy en
el proceder historiografico.! El agradecimiento y la admiracién no
nos eximen de pronunciar palabras propias. Sabemos que dificil-
mente podriamos hacerlo —ni medir siquiera esa ‘propiedad’—
de no contar con las tradiciones que estos maestros pusieron a
disposicion, justamente por revivirlas y encarnarlas prologandolas
con inigualable entrega. Infatigables en esa entrega, nos exigen
con su ejemplo, més valioso —con serlo y mucho, segin venimos
diciendo— que las mil y una palabras por ellos acufiadas o resigni-
ficadas. Esa exigencia implica reconocimiento a la tarea cumpliday
acicate permanente para no eludir la responsabilidad que nos toca.

Preocupados como estamos mas por estimular la 16gica del des-
cubrimiento y la produccion filosofica entre nosotros, con la di-
mension critica que le es inherente, mas digo que con un juicio frio'y
distante —supuestamente ‘metodoldgico’— sobre lo ya producido,

! Son trabajos del mismo Ardao los que ayudan a comprender y evaluar esta
etapa. Cf. Filosofia de lengua esparniola, Montevideo, Alfa, 1963; La inteligencia
latinoamericana, Montevideo, Universidad de la Reptiblica, 1987.
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adquiere renovado interés la aproximacion reiterada a la labor de
estos maestros.

Estas paginas surgen con ocasion de las que en homenaje a Ar-
turo Ardao dedicara Cuadernos Americanos. Tienen, por tanto, un
alcance circunstancial, aunque resulta imposible ocultar que surgeh
también como producto de una admiracion largamente madurada
desde tiempos estudiantiles y lecturas dispersas, confirmada en los
tltimos quince anos por una amistad tejida en fugaces encuentros,
intercambio prolifico de publicaciones y breves lineas epistolares.
Son péginas modestas que aspiran, en el mejor de los casos, a com-
partir algunas reflexiones surgidas de ese trato con el autor y sus
obras, a la espera de mayores y mejores estudios de vida y obras
tan estimulantes e imprescindibles si queremos estar a la altura de
los tiempos y de nuestras responsabilidades. Poco se podria hacer
en términos intelectuales si estuviéramos librados a los puros es-
fuerzos individuales, si no supiéramos que formamos parte de un
gran equipo internacional en el que se labora con conciencia de in-
tegrarlo y con el animo de desarrollar un proyecto comin, el cual
no s6lo no obstaculiza la expresion de rasgos individuales, sino que
fomenta la creatividad.

En una visita reciente que he tenido la ocasion de hacerle en
Montevideo, conversamos durante algunas horas sobre aspectos
fundamentales de su obra. Quiza, con un poco de angustia, ac-
tué como quien tiene que aprovechar esa oportunidad en términos
de ahora o nunca. Lo atosigué a preguntas, pasando y saltando de
un tema a otro y de un periodo histérico a otro. No supe qué admi-
rar mas, si su lucidez constante, profunda, iluminadora o su don de
gentes, subonhomia, su sentido del humor. Se la pasé conmigo casi
todo el resto del dia. Nos separamos s6lo algunos minutos para co-
mer, pues yo tenia una invitacion previa, y nos volvimos a encontrar
en una reunion de profesores de filosofia en la Pontificia Universi-
dad Catdlica. La platica se prolongd en el café de la Universidad
—como en los viejos tiempos...— y culmind en una conferencia
—Ila segunda— que pronuncié en Montevideo en esta visita. Con-
ferencia que significo para mi el inmenso honor de tenerlo entre el
publico y el esfuerzo de entregar mis tltimas reservas fisicas y men-
tales, después de un dia agotador que comenzé muy temprano en
Radio Sarandi y que se prolongd, sin un minuto de descanso, hasta
ese momento. El estaba fresco como una lechuga recién cortada
cuando me despidié en la puerta de la Universidad y se fue por
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la noche de Montevideo a tomar un colectivo... Se produjeron en
esas pocas horas hechos magnificos, que recién ahora puedo valo-
rar en su auténtica dimensioén. Se habia reunido, con la presencia
patriarcal y entusiasta de Arturo Ardao, un grupo de filésofos uru-
guayos para discutir sobre el desarrollo de la actividad filosofica
en el pais y para estrechar las conexiones con el resto de Nuestra
América Latina. Desde la dictadura, segin ellos mismos destaca-
ron, no se realizaba una reunion como ésta. Me dio satisfaccion, y
lo senalé piblicamente, que mi visita fuese el pretexto para este in-
tercambio y para el inicio, segin me confirmo posteriormente Jesus
Rey por teléfono, de una serie de reuniones de discusion e intercam-
bio académico intensivo. Varias generaciones, diversas formaciones
y un anhelo comun: colaborar a un renacimiento del quehacer fi-
losofico uruguayo, a la altura de sus grandes momentos historicos y
de los desafios presentes.

No podria reproducir ni, mucho menos, resumir lo que habla-
mos ensu departamento con Ardao en esas horas de didlogo intenso
y de especial calidad. Sin embargo, fue demasiado importante para
que quede s6lo entre la bruma de un recuerdo privado. Debo hacer
publico al menos algunos aspectos de esa platica, un minimo saldo
intelectual de lo que alli ocurrid.

Me dej6 bien en claro que su actividad filosofica se gesto en el
seno de un circulo intimo amical, integrado por Carlos Quijano
(el companero mayor y quien extiende sobre los demas su autoridad
moral, su magisterio civico), por Julio Castro y por €l mismo.? Este
circulo se desarrolla en la vida periodistica, universitaria, politica,
publica.

A pregunta expresa acerca de la ‘apariencia’ de academicismo
‘puro’ de su produccion filosofica, con un golpe en el costado del es-
critorio y levantandose de su sillon me indico que siempre habia sido
una vida de militanciay entrega politica. Recordd su primer articulo
periodistico, dedicado a la integracién economica de América La-
tina... y su convivencia con Basilio Munoz. Sobre éste escribid,

2 “‘Quijano Maestro’’, en Chasque (Montevideo), viernes 17 de agosto de 1984,
pp- 2y 3; ““Introduccion General'’ a las obras de Carlos Quijano, Los golpes de
Estado (1933 y 1942), Montevideo, Cdmara de Representantes, vol. I, t. I, 1989,
PP. XVIIXLVy “‘Prologo’’ a América Latina: una nacién de republicas, vol. 111, t. 1,
1989, pp. XVII-XLI; ‘ Julio Castro iQuince anos después!”’, en Cuadernos de Marcha
(Montevideo), agosto de 1992, pp. 26-27.
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junto con Castro, su primer libro, con prélogo de Quijano, repro-
ducido anos después por Cuadernos de Marcha.?

Una pregunta deslizada mas adelante se imponia. &Donde
aprendio —este hombre que saca de carpetas perfectamente or-
denadas los documentos originales confirmatorios de los detalles
que va recordando— esa precaucion y cuidado en el trato con los
documentos, esa hasta mania de asentar en la documentacion sus
afirmaciones, ese rigor en la cronologia, ese ordenamiento de la
critica? Con toda naturalidad me respondié que estudié abogacia,
luego se dedico a la historiografia de las ideas por decision propia y
no estudid en ninguna institucion formalmente esas técnicas y pro-
cederes. Lo hizo asi, porque asi lo exigia el proyecto intelectual en
el que se inscribio por razones politicas de afirmacion civica. Me
quedé pensando en la ineficacia relativa de la formacion escolari-
zada.

Mucho se aprende de la meditacion sobre los trabajos de Ardao.
No es quiza su ensenanza menor la relativa al caracter de la memo-
ria historica y a la necesidad de su reconstruccion critica. {Apuesta
historicista? Explicita y expresamente asumida por el maestro uru-
guayo. Memoria no es equivalente a pura cronologia, aunque la
deba incluir como un recurso necesario. La memoria vigente y ope-
rante en el presente reclama, como supuesto ahora si suficiente, una
reconstruccion de las tradiciones intelectuales con sentido critico
y conciencia alerta. So6lo merece el nombre de memoria aque-
lla reconstruccion que eslabona y reencadena momentos explicita-
mente conscientes. Uno de los requisitos de esa reconstruccion es
que exhibe los escalonamientos conceptuales de modo verosimil.+
En todo caso, para ningun lector atento de sus textos pasara inad-
vertido que Ardao se inscribe —prolongandola consciente, volun-
taria y activamente— en la afortunada tradicion que en Uruguay

* Arturo Ardao y Julio Castro: 1875-1935 Sesenta aros de Revolucion (Vida de
Basilio Munoz), reproducido con este titulo y subtitulo en Cuadernos de Marcha
(Montevideo) nim. 56, diciembre de 1971, 64 pp.; cf. también: Arturo Ardao, Vie-
Jjos recuerdos del Centro de Estudiantes de Derecho, separata de la Revista del CDE,
Montevideo, t. XXII, nim. 92, ano 1967, pp. 9-15.

* Arturo Ardao: Etapas de la inteligencia uruguaya, Montevideo, Universidad de
La Repuablica, 1971; Nuestra América Latina, Montevideo, Ediciones de L.a Banda
Oriental, 1986; Romania y América Latina, Montevideo, Biblioteca de Marcha y
Universidad de La Repablica, 1991.

Memoria comprometida y fecundante 211

jalonan simbélicamente los nombres de Artigas, Munoz, Rodd, Vaz
Ferreira, Quijano y Castro.

Las obras filosoficas se calibran por su rendimiento conceptual.
No es importante sélo lo que dicen, sino también los avances que
estimulan en la reflexion propia y ajena. En este sentido, algunas
obras filosoficas generan un magisterio amplificador de la peda-
gogia del maestro, mucho mas alla de los restringidos limites de la
accion personal. Pocas obras filosoficas latinoamericanas en este si-
glo son tan fecundas y de tanto rendimiento teérico como las de Ar-
turo Ardao, el gran maestro uruguayo de Nuestra América.

Para muestra quiero detenerme brevemente en una de ellas, tes-
timonio —como todas las salidas de su pluma— de inmensa eru-
dicion y de un conocimiento inigualable del pensamiento filoséfico
en el siglo x1x. Me refiero a su Andrés Bello, filésofo.s En este li-
bro, compuesto como la mayoria de los suyos por una coleccion de
trabajos (para el caso elaborados entre 1979 y 1983), Arturo Ardao
se propone explicitamente completar, ampliar y prolongar la linea
interpretativa propuesta por José Gaos en 1948, con motivo del es-
tudio y edicion realizados por este ultimo de la Filosofia del enten-
dimiento, obra cumbre de Bello y de toda la filosofia en América
Latina durante el siglo xix. Los estudios de Ardao presentan un
analisis exhaustivo de la obra de Bello, desde su iniciacién filosofica
en Caracas, pasando por la etapa de Londres y siguiendo por su
madurez especulativa en Chile.

Mi objetivo en estas paginas no es comentar el texto de Ar-
dao, sino atisbar apenas su rendimiento conceptual. Sin preten-
derlo su autor —y asi me lo confirmaron sus respuestas a mis pre-
guntas expresas en la entrevista antes mencionada— esta obra se
vuelve un instrumento insustituible para aprehender a cabalidad
una de las tradiciones intelectuales a las que se incorporara nada
menos que José Gaos. Quiero decir, sin el esclarecimiento concep-
tual que realiza Ardao en este libro, especialmente al mostrar la
relacion intima entre la reflexion filosofica y la reflexion gramatical
de Andrés Bello, en buena medida es incomprensible el esfuerzo
filosofico de Jos¢ Gaos en una de sus obras sistematicas funda-
mentales: De la filosofia. Segun autorizados intérpretes de la obra
de Gaos, éste habria fracasado en su produccion general y en esta
obra en particular por su desconocimiento de la tradicion filosofica

5 Caracas, Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia, 1986, vol. 81.
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anglosajona en filosofia del lenguaje y en general del llamado pen-
samiento analitico. Las debilidades mayores de la reflexién de Gaos
se deberian a una reduccion del lenguaje y de las grandes cuestio-
nes abiertas por Edmund Husserl en sus Investigaciones légicas a
una gramatica trivial. Pero, la investigacion de Ardao sobre Be-
llo, especialmente sobre su Filosofia del entendimiento, que fuera
prologada con gran admiracién por José Gaos en 1948 para su re-
edicion, muestra que la tradicion gramatical en la consideracién del
lenguaje y en relacion de fecundaci6n estrecha con el pensamiento
filoséfico, traza una linea (de ‘‘filésofos graméticos’") que va de la
escuela de Port Royal hasta Noam Chomsky en nuestros dias, pa-
sando por Descartes y Stuart Mill, hasta culminar en Andrés Bello.
Si esta hipdtesis fuera minimamente convincente, ameritaria una
relectura de toda la teoria de la expresion que Gaos desarrolla en
De la filosofia y en Del Hombre pero, en vez de abordarla desde
la exigencia de lo que Gaos no hizo, se podria iluminar lo que pre-
tendio hacer a partir de las tradiciones mas propias y evaluar asi con
mas rigor critico las limitaciones en su intento y sus virtualidades
quizds todavia vigentes. Estas lineas no pueden ser el lugar para
intentar siquiera aproximarse a las caracteristicas de esa relectura,
trabajo que bien mereceria una buena monografia. Lo que interesa
a mis modestos limites es mostrar la riqueza de los esfuerzos del
maestro uruguayo que ahora homenajeamos. Solamente estimu-
lar una hipGtesis como la que nos ocupa, muestra a las claras lo que
trato de senalar: lo enriquecedora que puede ser la lectura atenta de
sus obras y el valor incontrastable de prolongar sus esfuerzos tedri-
cos, sabedores de que compartimos afanes e ideales, aunque poda-
mos y debamos utilizar otros instrumentos o expresar renovados es-
tilos de reflexion. Esa es justamente la faz de una tradicion cultural
e intelectual viva, generosa y pertinente a nuestro contexto cultu-
ral. Y una tradicién no se prolonga espontédneamente, sino volun-
tariamente y con controles racionales estrictos y muy rigurosos.
Quizds convenga, para cerrar estos apuntes y abrir mas todavia
las sugerencias de todo lo que resta por pensar, que indique la res-
puesta de Ardao a una de mis ultimas preguntas, instigada por €l
mismo durante nuestra platica. ¢Cual seria la tarea pendiente, lo
que haria si tuviese ocasion, tiempo y fuerzas por delante? Se me
acerc, casi como para un confidencia complice, y me dijo: iMe-
tafisica! Para aclarar inmediatamente después: claro con un sentido
nuevo, buscando respuestas a interrogantes inéditos abiertos por el
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desarrollo cientifico tecnolGgico, por la salida al cosmos. Pienso
ahora que algunos de los trabajos de su estimulante Espacio e in-
teligencia atisban en esa direccion.¢ Quizas el gran desafio sea or-
ganizar esa reflexion, sin evadir las ensefanzas de toda una vida:
compromiso social y honestidad intelectual, fidelidad a los amigos
y defensa de principios civicos de convivencia y justicia.

6 Caracas, Equinoccio Editorial de la Universidad Simén Bolivar, 1983.
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HOMERO EN LA ISLA DE LAS IGUANAS

Por Emilio Jorge RODRIGUEZ
CASA DE LAS AMERICAS, LA HABANA

N LA ISLA ANTILLANA DE SANTA LUC{A —conocida quinientos anos
E atras como founaloa o *‘isla de las iguanas’’ por sus pobladores
aborigenes— naci6 el 23 de enero de 1930 Derek Walcott, quien
fue proclamado la semana pasada merecedor del Premio Nobel de
Literatura 1992.

A los dieciocho afios de edad publico su primer cuaderno de
poemas, y encontré enseguida una buena recepcion critica del es-
critor barbadense Frank Collymore, editor de la revista Bim. Sus
estudios en el Colegio Universitario de las Indias Occidentales, en
Jamaica, los realiz6 mediante una beca. En las décadas de los cin-
cuenta a los setenta, mientas una considerable parte de los escrito-
res caribenos de lengua inglesa marchaba a la emigracion —com-
pelidos por las dificultades para desarrollar su obra en territorios
coloniales carentes de la infraestructura adecuada—, Walcott per-
manecio activo en el archipiélago. Durante un tiempo fue profe-
sor en Jamaica, Santa Lucia y Grenada, y posteriormente se esta-
blecié en Trinidad. Alii desplegé una labor cuitural como critico
literario y de artes plasticas del diario Trinidad Guardian.

En 1958, con motivo de producirse la apertura del Parlamento
de la extinta Federacion de las Indias Occidentales, se estrené su
drama épico Tambores y banderas (publicado en espanol por la
revista Conjunte, nim. 26), donde aborda cuatro siglos de historia,
eslabonando los grandes hitos antillanos a través de algunos perso-
najes que reaparecen en nuevos acontecimientos, y con un leit mo-
tiv simbodlico: una moneda, que llega con el Conquistador espaiiol
y permanecera hasta el siglo xx. En 1959, Walcott fundé el Taller
Teairal de Trinidad, la mas importante agrupacion dramatica de la
region durante las dos décadas siguientes. Desde hace diez afos
se ha desempenado como profesor, primero en la Universidad de
Harvard y actualmente en la de Boston.
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La obra poética de Derek Walcott es compleja y de rigurosa fac-
tura; la evocacion anecddtica se ubica en un discurso donde sub-
yacen referencias intertextuales de la literatura occidental asi como
de las costumbres y creencias populares ligadas a las raices étnicas
forjadoras de la cultura caribefia. Poesia en torno a personajes, lu-
gares y hechos de la infancia tras la patina de un recuerdo no exento
de melancolia pero tampoco ajeno a la impronta que la historia ha
dejado en la peculiar e irrepetible formacion de la sociedades an-
tillanas, y con un nicleo en la angustia existencial humana como
ente del Nuevo Mundo, expresada en tanto conflicto de permanen-
cia y fidelidad; asi lo vemos en los versos de *‘Un lejano grito desde
Affrica’’:

Yo que estoy envenenado con la sangre de ambos,

¢hacia donde debo voltearme, hasta las venas dividido...?
¢COmo escoger entre esta Africa y la lengua inglesa que amo?
¢Despreciar a ambas, o restituir lo que ellas me han dado?

Como serpiente que se muerde la cola, la propia obra de Wal-
cott se erige en respuesta estética a estas interrogantes: una pau-
latina pero profunda incorporacién primero del dialecto inglés y
luego del créole de base francesa (lengua popular del habitante de
Santa Lucia) unida a la polisemia cultural de su verso, generado por
las particularidades de un devenir donde todos los imperios moder-
nos han estado presentes, que lo abren hacia una concepcion del
Nuevo Mundo en polémica con el conocido y acre dictamen del no-
velista trinitario V. S. Naipaul, quien dijo: ‘‘nada ha sido creado en
las Antillas, y nada serd inventado jamas’’, al completarla con una
apasionado credo de confianza en lo excepcional de las islas: ““...
porque lo que proceda de aqui es como nada que uno haya visto
antes’’.

En *‘Preludio’ (1962) asumira el desamparo de su ‘‘postrada

isla

hallada solamente

en folletos turisticos, bajo binoculares ardientes
hallada en la reflexion azul de ojos

que han conocido ciudades y nos piensan felices aqui,

mientras proclama una redencién basada en el arte:

Homero en la Isla de las Iguanas

mi vida ... no podrd hacerse notoria
hasta que no haya aprendido a sufrir
en yambicos perfectos.

Sus preocupaciones por la sociedad islefia tendrdn cauces mas
amplios en la década posterior, al condenar Walcott en la prensa
la inercia de algunos intelectuales anglocaribenos —para emer-
ger como ‘‘una articulada voz encolerizada y desesperada’’, segtin
afirma el critico Gordon Rohlehr— y oponerse a una promocién
cultural oficial que en Trinidad se realizaba mds como entreteni-
miento, digresion y escape que como autobusqueda.

Quien asi se manifiesta es un mulato que considera la madurez
como ‘‘la asimilacion de los rasgos de cada ancestro’’, férmula para
aprehender una insularidad con alcance universal. Lo acompana
un fuerte propdsito de trascendencia, sublimacion de los contextos
con que se enriquece la connotacion de la cotidianeidad mediante
impecable manejo del verso y excepcional aprovechamiento de la
lengua inglesa, convertida en recipiente donde conviven ductilidad
y clasicismo.

El mas estudiado de los poetas caribefios durante los dltimos
veinte anos, tiene otra virtud: la busqueda de la perfeccion en el es-
tilo, hasta tal punto que varios de sus poemarios, como En una no-
che verde (1962), Poemas selectos (1964), El ndufrago —galardonado
con el Premio de la Sociedad Real de Literatura en 1965— y El
Golfo (1970) ofrecen versiones corregidas de textos precedentes.
En 1973 publicé Otra vida, poemario autobiografico, y entre sus
obras posteriores estan Uvas caletas (1976), El reino de la manzana-
estrella (1977), El viajero afortunado (1981), Solsticio (1983) y El tes-
tamento de Arkansas (1987). En Omeros (1990), su tltimo libro —un
poema dividido en siete partes que sobrepasa los siete mil versos—,
asoma desde el titulo la dualidad raigal walcottiana; para uno de los
personajes de esta saga, ‘‘Omeros’’ es el nombre griego de Homero,
mientras que para el protagonista la palabra debe descuartizarse en
tres partes: o (invocacion del caracol), mer (madre y mar al mismo
tiempo en el créole antillano) y os (un hueso gris).

Omeros es la etapa superior de un proyecto artistico que re-
corre toda su obra. El fervor por las islas del archipiélago ameri-
cano y su mar lo encamina a una incorporacion culta de otro mar
mediterrdneo: el mundo griego. Alusiones y personajes de la An-
tigiiedad cldsica pueblan también sus libros precedentes, y la ironia
y la tragedia se interrelacionan en ciertos textos.
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El dmbito escénico, arena propicia para la resonancia masiva
de sus ideas, parte de su propuesta de fundar ‘‘un teatro donde al-
guien pueda representar a Shakespeare o cantar calypsos con igual
conviceion™'. En una produccion superior a la treintena de obras,
Walcott ha alcanzado sus mayores éxitos con tramas que incorpo-
ran buenas dosis de alegoria, sustentada en un sincretismo entre
la cosmovision europea y el folklore literario, musical y danzario
de raices africanas. Sus piezas mas significativas se han represen-
tado en territorios del Caribe angléfono y en Nueva York, Londres,
Paris, Toronto, Ibadan. Entre ellas se encuentran Ti-Jean y sus her-
manos y Malcochon, dedicadas explicitamente a reelaborar tradi-
ciones de Santa Lucia; Suerio en la Montaria del Mono, reconocida
como una obra maestra, que escarba en los mecanismos del mito en
la mente colonial; /Oh Babilonia! que se ocupa de la secta Rastafari
de Jamaica; su version de El burlador de Sevilla de Tirso de Molina
— ealizada por encargo de la Compafia Real Shakespeare—
donde se reestructuran las ideas de la pieza clasica para darle vi-
gencia en el debate sobre la liberacién de la mujer con apoyo en
la musica trinitaria (parang) de antecedente hispanico; Pantomime,
atrevida reedicion del mito de Préspero y Caliban localizada en el
espacio contemporaneo de un hotel para turistas.

Derek Walcott, “‘mulato del estilo’’, como se ha autodenomi-
nado, nuevo Premio Nobel de Literatura, es un creador que ha lo-
grado articular la imagen sensorial —su dedicacién juvenil a la pin-
tura y el sensible deambular por las islas indudablemente le sirvie-
ron de entrenamiento—, el bagaje de la literatura universal y las
multifacéticas expresiones del pueblo antillano.

EL NOBEL DE LA PAZ
EN EL QUINTO CENTENARIO

Es la hija, la nieta de los mayas.

Es la que nacié bajo el cielo azul.

Es la memoria del Chimel.

Es para ti hermosa mujer de mi tierra.

Rigoberta Menchu, ‘‘Es ella”

Por Adalberto SANTANA
CCYDEL, UNAM

NELESCENARIO DE LA LITERATURA testimonial latinoamericana y
E mundial alcanzé un lugar relevante la obra que gand el premio
Casa de las Américas 1983 de la escritora venezolana Elizabeth Bur-
£os. En ese texto de testimonios se recogen diversos pasajes sobre la
vida y lucha de la joven indigena guatemalteca Rigoberta Menchu.!
Hoy nuevamente la viday obra de esa joven mujer alcanza un relieve
inusitado. En Oslo se anuncia que resulté ganadora del Premio No-
bel de la Paz 1992.

Una breve semblanza de esta Rigoberta Menchii nos muestra
la vida de una indigena guatemalteca que naci6 hace 33 afios en el
pequeno poblado de Chimel, oriunda del municipio de San Miguel
Uspantan, en el Departamento de El Quiché, Guatemala. La bio-
grafia de la recién galardonada es representativa de la vida de tantos
hombre y mujeres de los sectores marginados de América Latina.
Desde muy joven (ya que en Guatemala siendo indigena y campe-
sino se abandona la nifiez a una corta edad) trabajo con su familia
en las cosechas del café, algodon y cana de azicar en las fincas de
la costa sur guatemalteca. Mas tarde como muchas jovenes mu-
jeres indigenas latinoamericanas, emigrd a la capital del pais para

! El libro al que hacemos referencia es Elizabeth Burgos Debray, Me llamo Ri-
goberta Menchii y asi me nacié la conciencia, La Habana, Casa de las Américas,
1983.
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emplearse como trabajadora doméstica. Desde los 10 anos de edad
Rigoberta inicid su participacion en actividades de organizacion co-
munal y de catequismo. El castellano lo comenzo a dominar apenas
a los veinte anos. Sus padres, Vicente Menchid y Juana Tum, eran
ambos dirigentes cristianos de las comunidades indigenas quichés,
afiliados al Comité de Unidad Campesina.

El 31 de enero de 1980 el padre de Rigoberta muri6 asesinado
junto con mas de treinta personas, cuando la policia tomd por asalto
e incendio la Embajada de Espana en la capital guatemalteca. La
representacion diplomatica habia sido ocupada pacificamente por
un contingente de campesinos, sindicalistas y estudiantes en pro-
testa por la permanente violacion de los derechos humanos por
parte del gobierno guatemalteco encabezado por el general Romeo
Lucas Garcia. Meses mas tarde, la madre y varios de los hermanos
de Rigoberta Menchi fueron asesinados a su vez como producto de
la ola represiva desatada contra los sectores opositores al régimen.
Era el ano de 1981, momento en el que la estrategia contrainsur-
gente de las fuerzas armadas guatemaltecas generaba una masiva
corriente de refugiados guatemaltecos hacia territorio mexicano,
huyendo de la devastacion y la masacre de las comunidades rurales
indigenas. Como parte de ese éxodo, Rigoberta Menchii va al exilio
para convertirse en su voz y testimonio. Ella misma ha senalado:

En primer lugar yo sali de Guatemala como resultado de la represion, como
resultado de la violencia causada por la crisis que vive ese pais. Esta violencia,
esla crisis, esta represion, son las que me incitaron a defender los derechos
humanos.

Asi, durante mas de diez anos, Rigoberta trabajé afanosamente
en diversos foros internacionales por lograr que en su patria y en el
mundo entero les fuera restituida la dignidad humana a los pueblos
indigenas. En ese mismo sentido, y en virtud de la misma causa,
la heredera de las mejores tradiciones de las luchas indigenas de
nuestra Amcérica ha manifestado:

Ha sido una gran necesidad sensibilizar a los pueblos del mundo, sensibilizar
a partidos politicos, a gobiernos, para que entiendan la dimensi6n de las des-
igualdades que existen entre nuestros pueblos, especialmente en los pafses
donde se cometen violaciones, y donde se reprimen los derechos humanos.
Para que asuman su papel es necesario comprometer cada vez mds la res-
ponsabilidad de las naciones en el campo internacional hacia nuestros intere-
ses. Los objetivos principales del trabajo son lograr eco a nuestros esfuerzos,
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nuestra lucha, nuestra contribucién como pueblos indios, pueblos indios a la
busqueda de la paz, y la solucién a los problemas de injusticia social, a los
problemas de falta de participacién de los pueblos indios en la decisi6n de su
destino en nuestros propios paises.

Diversos sectores de opinion apoyaron y se sumaron a la pos-
tulacion de Rigoberta Menchi Tum como candidata al Premio No-
bel de la Paz 1992. La iniciativa fue aceptada y respaldada amplia-
mente en el mundo entero, contando con el apoyo de personalida-
des tan destacadas como la del también galardonado con el Premio
Nobel de la Paz, Adolfo Pérez Esquivel, el senador demdcrata esta-
dunidense Edward Kennedy, el gran maestro guatemalteco recien-
temente fallecido, Luis Cardoza y Aragén, el jurista mexicano Jorge
Carpizo, presidente de la Comisién Nacional de Derechos Huma-
nos, el poeta uruguayo Mario Benedetti, el filésofo italiano Nor-
berto Bobbio y la primera ministra de Noruega Gro Harlem Brund-
tland.

Es evidente que el otorgamiento del Premio Nobel a Rigoberta
significa un reconocimiento a su gran labor en pro de los dere-
chos humanos y la democratizacion de Guatemala. Pero induda-
blemente para la designacion del Nobel de la Paz 1992 gravitaron
elementos que trascienden el elemento local de la figura de Rigo-
berta, ya que se destaca en la persona de la indigena quiché la uni-
versalidad de sus reivindicaciones, que no son otras que las de todos
aquellos que desde hace 500 anos han vivido marginados de la his-
toria. Afirma la propia Rigoberta que

...a lo largo de la historia, los indigenas hemos estado al margen de las de-
cisiones politicas, econdmicas y sociales de nuestros pafses. Indudablemente
como derechos histéricoy como antiguos duefios de este Continente, tenemos
el pleno derecho de participar en las decisiones de nuestro destino.

Este hondo significado habria que ponderarlo en la significacion
de lo que expresa la figura de Rigoberta Menchii al calor de la con-
memoracion del Quinto Centenario (en su verdadero sentido de
traer a la memoria, y no sin cierto dejo de culpa), de la destruccion
de las civilizaciones nativas que Occidente emprendi6 deliberada-
mente a partir del brutal ‘ ‘descubrimiento’’ del Nuevo Mundo.

Es evidente que en la entrega del Premio Nobel de la Paz a Ri-
goberta Menchd existen también impugnaciones y silencios conde-
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natorios. Pero sin duda el regocijo y la fuerza que brinda este justo
reconocimiento a-una mujer, a una indigena, a una latinoamericana,
es el mejor tributo a la esperanza para la verdadera construccién de
un mundo de justicia y paz. Sobre todo para aquellos que por mas
de 500 anos han vivido en la marginacion y la resistencia.

Homenaje
a
Cuadernos Americanos




ADHESION DE LOS LECTORES Y
COLABORADORES COLOMBIANOS

Los suscritos, lectores y colaboradores de la Revista Cuadernos
Americanos, nos unimos al homenaje que se le rinde por su arribo
al cincuentenario de su circulacion. La hora es propicia para recor-
dar a su fundador, Jesus Silva Herzog. En la actualidad la Revista
se edita por la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM),
dirigida por el Maestro Leopoldo Zea.

Cuadernos Americanos ha sido y es una tribuna para la verdad
y la libertad. Asi hay que reconocerlo y proclamarlo. La Revista
tiene un viejo compromiso: estar abicrta a toda actividad cultural.
Centrada su accion en ¢l juicio acerca de los afanes del continente,
algunos de los que se vienen investigando desde su primer numero
no han sido resueltos. Estdn vivos y desgarrando la realidad.

Pero la Revista puede proclamar, con arrogancia, que ha hecho
evidente el poder de las ideas. Porque éstas han influido en nuestra
cercana realidad, imponiendo soluciones, arbitrando nuevas mane-
ras de manejar los problemas, de dar impulso a muchos actos que,
sin el apoyo ideoldgico, hubieran tomado el rumbo oscilante del
pragmatismo.

Los colombianos, lectores y colaboradores de Cuadernos Ame-
ricanos, declaramos que en torno de la Revista se puede seguir pen-
sando en el destino del Continente.

Carlos Lleras Restrepo Belisario Betancur
Ex Presidente de Colombia Ex Presidente de Colombia

German Arciniegas Pbro. Manuel Briceno Jauregui
Presidente Academia Presidente Academia Colombiana
Historia de Colombia de la Lengua

Otto Morales Benitez Fernando Charry Lara
Ex Ministro, académico, escritor Poeta, escritor, profesor
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Héctor Osuna
Caricaturista de
“‘El Espectador’’

José Francisco Socarras
Académico, escritor

Javier Ocampo Lopez
Historiador, profesor, autor

Juan Jacobo Munoz

Ex Ministro Educacion, académico

Guiomar Cuesta

Horacio Bejarano Diaz
Secretario Academia
de la Lengua

Luis Villar Borda
Embajador, escritor

Ismael E. Delgado
Profesor, académico

Gabriel Betancur Mejia
Ex Ministro de Educacion

Pedro Acosta

Escobar Director de la Revista de la Universidad

Poeta

Apolinar Diaz Callejas
Escritor

Maria Mercedes Carranza
Poeta, Directora
“‘Casa de Poesia Silva’’

Jaime Posada
Rector Emérito Universidad
de América

Jorge Enrique Molina Marina
Rector Universidad Central

Alvaro Rojas de La Espriella

Director Facultad de Humanidades

de la Universidad Central

Jorge Tadeo Lozano

Rogelio Echavarria
Poeta

Arturo Infante
Rector Universidad
de los Andes

Galo Burbano Lopez
Rector Universidad Pedagogica
de Colombia

Santiago Pena
Profesor, escritor

Antonio Cacua Prada
Director del Instituto de
Historia de la Academia

Adbhesi6n de los lectores y colaboradores colombianos

Alvaro Castano Castillo Santiago Salazar Santos

Director de la H.J.C.K., emisora cultural Escritor

Antonio José Rivadeneira
Historiador, autor

Gustavo Paez Escobar
Novelista y periodista

Maruja Vieira
Poeta




CINCUENTA ANOS
DE CU.“DERNOS AMERICANOS

A fin de conmemorar el quincuagésimo aniversario, El Cole-
gio de México organizé una mesa redonda con la participacién de
dos de sus mas renombrados investigadores, la historiadora Jose-
fina Vizquez y el filélogo Antonio Alatorre, asi como de Leopoldo
Zea y Joaquin Sanchez Macgrégor. Fue moderador de la mesa
Jos€ Thiago Cintra, también miembro de El Colegio de México.

Esta reunion se transmitio en su integridad por el Canal 11 de
television, el domingo 11 de octubre de 1992, dentro del programa
dominical que tiene la mencionada institucion en dicha emisora.

La Facultad de Filosofia y Letras de la uNaMm, patrociné el do-
ble evento organizado por el doctor Joaquin Sdnchez Macgrégor,
coordinador de la Comisién conmemorativa de los 50 afios de Cua-
dernos Americanos.

Dicho evento consistié en dos mesas redondas (3 y 5 de mayo
de 1992) con la participacion de los doctores Horacio Cerutti, Er-
nesto de la Torre, Gustavo Vargas (coordinador del Colegio de Es-
tudios Latinoamericanos de la Facultad de Filosofia y Letras) y
Abelardo Villegas (Secretario Ejecutivo de la Unién de Univer-
sidades de América Latina), y actué como moderador el doctor
Joaquin Sdnchez Macgrégor. El tema de esta mesa retoma el sen-
tido de una de las secciones de Cuadernos Americanos en su primera
€poca: ‘‘Presencia del pasado latinoamericano’’, mientras que la
segunda mesa redonda tuvo como tema la ‘‘Dimension imagina-
ria de América Latina’’, y cont6 con la participacion del gran es-
critor puertorriquefio José Luis Gonzilez y de la doctora Liliana
Weinberg, actual Secretaria de Redaccién de Cuadernos America-
nos, como ponentes; fue moderador el poeta y ensayista Enrique
Gonzilez Rojo, quien recordd que el titulo de su primer libro, Di-
mensién imaginaria, provenia de la conocida seccion de la revista.




Este libro se terminé de imprimir

el mes de diciembre de 1992 en Ta-

lleres Graficos de Cultura, S. A. de

C. V. Av. Coyoacan 1031, 03100

México, D. F. Su tiro consta de
2 500 ejemplares

PEMEX PAR ICIPA

* Desde 1991, redujo en 50% el contenido de

plomo en la gasolina Nova, con normas _
similares a las adoptadas recientemente por =
los paises miembros de la Comunidad
Econdémica Europea. P E.M EJ(
ORGULLO Y FORTALEZA
DE MEXICO

TENER MEJOR AMBIENTE ES UNA NECESIDAD... LOGRARLO ES TAREA DE TODOS



siglo
veintiuno
editores

S 33 A3 XK

Novedades

educacion

NORMAS Y VALORES EN EL SALON DE CLASES

Susana Garcia Salord y Liliana Vanella

¢Puede la escuela contribuir a la formacién en los valores
que sustentan a la sociedad moderna? 2Cudl ha sido la
préctica vigente en este sentido? Estas preguntas que hoy se
formulan amplios sectores de la sociedad, encuentran en
este interesante estudio, muchas sugerencias e informacién,
para esbozar respuestas fundamentadas.

TEORIA Y RESISTENCIA EN EDUCACION

Una pedagogia para la oposicién

Henry A. Giroux

Libro que invoca un nuevo discurso para los educadores y
opunta hacia nuevas relaciones y formas de andlisis para
comprender y cambiar las escuelas y la sociedad en su
conjunto.

sociologia y politica

ESTADO Y CAPITAL EN MEXICO

Politica de desarrollo desde 1940

James M. Cypher

El autor analiza el papel del Estado en la industrializacién de

Meéxico y el impacto que las polfticas estatales pueden haber

tenido en la precipitacién de la cafda econémica, la crisis de

la deuda y la nacionalizacién del sistema bancario.

AUTONOMIA Y NUEVOS SUJETOS SOCIALES EN EL

DESARROLLO SOCIAL

Julio Moguel, Carlota Botey y Luis Herndndez
(coordinadores)

¢Cudles son —o pueden ser— los nuevos paradigmas de

los movimientos rurales? ¢Puede hablarse de ellos como

nuevos sujetos de desarrollo? Este libro aporta elementos

fundamentales ol debate al dar a esta dltima pregunta una

respuesta afirmativa.
De venta en:

Av. Cerro del Agua Niam. 248, Col. Romero de Terreros
y en librerfas de prestigio
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Miguel Leon-Portilla

LITERATURAS INDIGENAS DE MEXICO

*¢Como expresaba el hombre indigena la vision de
su propia existencia y su relacion con el Universo?

*¢Como concebia los misterios de la divinidad y del
mas alla?

*¢Qué himnos sagrados, cantares y poemas
celebraban las fechas clave del calendario ritual?

*¢Cual fue la version de los pueblos conquistados
por Hernan Cortés?

®
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CATALOGO GENERAL DE PUBLICACIONES PERIODICAS
MEXICANAS NUEVA EDICION 1989-1990

PONEMOS A SU DISPOSICION EL UNICO “CATALOGO” DE
PUBLICACIONES PERIODICAS MEXICANAS EN SU 3a. EDICION.

USTED YA LO CONOCE Y SABE DE LOS BENEFICIOS
QUE HA OBTENIDO AL PODER CONTAR CON
INFORMACION DE MAS DE 3000 TITULOS
EDITADOS EN NUESTRO PAIS.

NOTA: INCLUYE DOS ACTUALIZACIONES AL ARO
L\\'}LOS MESES DE JUNIO Y NOVIEMBRE DE
1990

SOLICITELO A:

D.I.LR.S.A.

GEORGIA N° 10-8, COL.
NAPOLES, 03810, MEXICO, D.F.
APARTADO POSTAL 27-374
TEL. 543-4629

FAX. 536-1293

TELEX 1764639 DIREME

¢Voces en su biblioteca?
Escuchelas... son las nuevas
voces de México

ozc (A
BDClCO

e El TLC, audaz respuesta de México al proceso de
globalizacién.
o Los bloques regionales surgen, pero ‘lograrin consolidarse?
e ¢{Qué estamos haciendo para contrarrestar el desequilibrio
ecoldgico?
e Historia, arqueologia, museos... €l esplendor de México
a todo color

Adquiera el volumen encuadernado con los cuatro mimeros de la
nueva época:

659-38-21, 659-23-49 y 554-65-73

Un documento indispensable en su biblioteca... y un bello obsequio
para sus amistades.

Publicacién trimestral en inglés CISEUA e UNAM
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